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ਅਧਿਆਇ ਪਹਿਲਾ : 9-65 

ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ: ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਧੀ 

(ਉ) _ ਬਿਰਤਾਂਤ : ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ, ਸਕਲਪ ਅਤੇ ਰੁਪ-ਵਿਧਾ 

(ਅ) ਬਿਰਤਾਂਤ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ 

(ਏ) _ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਧਿਐਨ ਵਿਧੀ 
ਅਕਤਾਂਸ਼ੀਅਲ ਮਾਡਲ-ਰੁਪਵਾਦੀ-ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ-ਉੱਤਰ ਆਧੁਨਿਕ ਪਰਿਪੇਖ 

(ਸ) _ਪੁਰਬੀ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਦੂਹਰੀ ਅਰਥ-ਸਿਰਜਣ ਪਰਕਿਰਿਆ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦਾ ਅਧਿਐਨ-ਚੰਖਟਾ 


ਅਧਿਆਇ ਦੂਜਾ : 66-110 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਪ੍ਗਟਾਅ 

(ਉ) ਗੁਰੁ ਦੀ ਸੈਕਲਪਨਾ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ 

(ਅ) ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਸੈਦਰਭ 

(ਏ) ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਨਿਵੇਕਲੇ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦਾ ਪਗਟਾਅ 


ਅਧਿਆਇ ਤੀਜਾ: ਰ 111-154 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥ-ਵਿਉੱਤ 
(ਉ) _ ਆਤਮ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਦੇ ਅਤਰ-ਸੈਬੈਧ 
(ਅ) ਗੁਰੁ ਅਤੇ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਵਿਚ ਸੁਮੇਲ 
(ਏ) ਗਿਆਨ ਤੇ ਰੋਸ ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਤੇ ਹਿੰਸਾ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਅਰਥ-ਵਿਉੱਤ 


ਅਧਿਆਇ ਚੰਥਾ: 155-211 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ 
(ਉ) ਸਮਕਾਲ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਪਾਸਾਰ 
(ਅ) ਕਾਵਿਕਤਾ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ ਦਾ ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਾ 
(ਦਏ) ਤੱਥ ਤੇ ਕੱਥ (21 309 1000) ਦਾ ਆਪਸੀ ਰੁਪਾਂਤਰਨ 
(ਸ) ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਣ ਵਿਚ ਸੈਜਮ 
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ਅਧਿਆਇ ਪੰਜਵਾਂ: 212-252 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਅਰਥ ਵਿਉੱਤ 
(੪) ਇਕਾਲਕ ਅਤੇ ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ 
(ਅ) ਦੁਹਰੀ ਅਰਥ-ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ 
(ਏ) ਸਿੱਖ ਅਤੇ ਗੁਰੁ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਰੁਪ-ਵਿਧੀ 


ਅਧਿਆਇ ਛੇਵਾਂ: 253-292 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ: ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਵਚਨ 
(ਉ) ਨਵੇਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਤੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਆਚਾਰ ਦੀ ਪਰਿਕਲਪਨਾ 
(ਅ) ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਰੋਸ ਦੇ ਸੈਤੁਲਿਤ ਪਾਸਾਰਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ 
(ਏ) ਮਾਨਵੀ ਪਹਿਚਾਣ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ 
(ਸ) ਵਿਅਕਤੀ , ਸਮੂਹ ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਸੈਤੁਲਨ ਦੀ ਜਗਿਆਸਾ 


ਨਿਸ਼ਕਰਸ਼ : 293-298 


ਪੁਸਤਕ ਸਚੀ : 299-311 
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ਭੁਮਿਕਾ 


ਕਾਇਮ ਕਰ ਲਿਆ ਸੀ ਪਰ ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਲੀ ਅਣਖ ਦੀ ਚਿਣਗ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਨਾ ਕਰ 
ਸਕਿਆ। ਪੋਜਾਬ ਦੇ ਰਵਾਇਤੀ ਆਗੂ ਬ੍ਰਾਹਮਣ, ਪੁਜਾਰੀ ਅਤੇ ਖ਼ਤਰੀ ਰਾਜੇ-ਮਹਾਰਾਜਿਆਂ ਨੇ 
ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ ਵਿਦੇਸ਼ੀ ਹਾਕਮਾਂ ਦੀ ਸਰਦਾਰੀ ਕਬੂਲ ਕਰ ਲਈ ਸੀ। ਪਰ 
ਪੰਜਾਬੀਆਂ ਵਿਚ ਸੁਰਬੀਰਤਾ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਬਾ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਚੇਤ ਮਨ 
ਵਿਚ ਸੁਲਗਦਾ ਰਿਹਾ। ਪਦਰਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਪਜਾਬ ਦੀ 
ਸੱਤੀ ਹੋਈ ਬੀਰਤਾ ਨੇ ਮੁੜ ਕਰਵਟ ਲਈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਕ ਨਿਰਭੈ ਅਤੇ ਸਿਰਲੱਥ 
ਸੁਰਮੇ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ, ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਭਾਵੇਂ ਤਲਵਾਰ ਹੱਥ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਫੜੀ 
ਪਰ ਆਪਣੇ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸਾਰੇ ਪਜਾਬੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਾਨਸਿਕ ਇਨਕਲਾਬ 
ਪੈਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਜਦੋਂ ਜ਼ੁਲਮ, ਅਤਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਅਨਿਆਂ ਦੇ ਵਿਰਧ ਬੋਲਣ ਦੀ ਕੋਈ 
ਹਿੰਮਤ ਨਹੀਂ ਰੱਖਦਾ ਸੀ। ਉਸ ਵੇਲੇ ਇਸ ਅਦੁੱਤੀ ਸੁਰਬੀਰ ਯੋਧੇ ਨੇ ਸਭ ਨੂੰ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ 
ਡਰ-ਭੇਅ ਦੇ ਸੱਚੀਆਂ ਅਤੇ ਖ਼ਰੀਆਂ ਖ਼ਰੀਆਂ ਸੁਣਾਈਆਂ ਤੇ ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਵਿਚ ਸਵੈ-ਅਣਖ 
ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜਿਊਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਪੇਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਖ਼ਤਰੀਆਂ ਅਤੇ ਬਹਾਦਰ ਲੋਕਾਂ 
ਆਗੂਆਂ ਦੇ ਪਾਖੈਡ ਨੂੰ ਨੰਗਾ ਕੀਤਾ, ਹਾਕਮਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਯੋਗਤਾ, ਆਯਾਸ਼ੀ ਅਤੇ 
ਦੀ ਪ੍ਰਰਨਾ ਦਿਦਿਆਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਕਰਾ ਕੇ ਪਜਾਬ ਦੀ 
ਬੀਰ-ਪਰੋਪਰਾ ਨੂੰ ਸੁਰਜੀਤ ਕੀਤਾ। 


ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਆਗਮਨ ਨਾਲ ਮੱਧਕਾਲੀ ਬੀਰ-ਰਸੀ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਇਕ ਵੱਡੀ ਤਬਦੀਲੀ 
ਵਾਪਰੀ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ, ਦੂਜੇ ਸਿੱਖ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨਾਂ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਚਲੀ ਆ ਰਹੀ 
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ਬੀਰ-ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਨਵਾਂ ਮੋੜ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਨਾਇਕ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਵੀ ਬਦਲ ਦਿੱਤਾ। ਜਿਥੇ 
ਪਹਿਲਾਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੁਰਬੀਰਾਂ, ਜਾਗੀਰਦਾਰਾਂ ਜਾਂ ਰਜਵਾੜਿਆਂ ਆਦਿ ਨੂੰ ਨਾਇਕ ਮੋਨਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਸੀ, ਉਥੇ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਮਹਾਂਨਾਇਕ ਵਜੋਂ 
ਸਿਰਜਿਆ। ਗੁਰੁ ਰੱਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਲੀਆਂ ਬਾਈ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੀਆ ਉਨਤਾਲੀ ਵਾਰਾਂ ਇਸ ਦੀਆਂ ਮੁਹ ਬੋਲਦੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਹਨ। 

ਪੰਜਾਬੀ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਨਿਵੇਕਲਾ 
ਅਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਪਾਪਤ ਹੈ। ਵਿਚਾਰ, ਸ਼ਰਧਾ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਸ਼ੈਲੀ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਰੁਪ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਉੱਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣ ਕਰਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਕਵੀਆਂ ਵਿਚ ਉੱਘਾ 
ਤੇ ਨਿਵੇਕਲਾ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਪੰਜਾਬੀ ਲੋਕ-ਜੀਵਨ, ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਪੁਤਿਭਾ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਬੜੇ ਹੀ ਕਲਾਮਈ ਜੁਗਤਾਂ-ਭਰਪੁਰ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਨਵੀਨ ਆਚਰਨਕ ਆਦਰਸ਼ਾਂ, ਕਲਾ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਅਤੇ 
ਸਹਜ-ਸੁਦਰਤਾ ਦੇ ਨਵੇਂ ਮਿਆਰਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਜੀ ਨੇ ਅਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ, ਸਮਾਜਿਕ ਉਲਾਰਾਂ , ਸੈਪਰਦਾਇਕ ਰੁੜ੍ਹੀਆਂ, ਧਾਰਮਿਕ 
ਅਧਾਰ ਤੇ ਵੌਡੇ ਹੋਏ ਲੋਕਾਂ, ਜਾਤੀਵਾਦ, ਲੂਣ ਹਰਾਮੀਆਂ ਅਤੇ ਨਿੰਦਕਾਂ ਦੀ ਸਖ਼ਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ 
ਆਲੋਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਦੇ ਉਸਾਰੁ ਤਾੱਤਾਂ ਨੂੰ 
ਤਾਕਤ ਦੇਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸਤਿਗੁਰੁ ਦੇ ਸੰਦੇਸ਼ 
ਜ਼ਾਲਮਾਂ, ਮੁਰਖਾਂ , ਨਿੰਦਕਾਂ ਅਤੇ ਅਕ੍੍‌ਤਘਣਾਂ ਵਿਰਧ ਡਟ ਜਾਣ ਦੀ ਦਲੇਰੀ ਬਖ਼ਸ਼ੀ ਹੈ। 
ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ ਖੇਤਰ ਲਈ ਚੁਣਿਆ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਧਾਰਮਿਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
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ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਬਹੁਪੱਖੀ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸਰਲ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਸੈਜਮੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ 
ਪ੍ਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਨਾਲ ਸਰੋਕਾਰ ਰੱਖਦੇ 
ਹਰ ਮਨੁੱਖੀ ਪਹਿਲੂ ਨੂੰ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਪੰਜਾਬੀ 
ਵਾਰਾਂ ਵਿਚਲੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਵਲ ਹੋਈ ਜਿਹੜੀ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਖੋਜਾਰਥੀਆਂ 
ਲਈ ਪ੍ਰਰਨਾਮਈ ਸਰੋਤ ਵਜੋਂ ਸਾਰਥਕ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਸ਼ੇ 
ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਲਈ ਮੈਂ ਇਸ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਛੇ ਅਧਿਆਇਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਕੇ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚਲੇ ਯਥਾਰਥੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕਰਨ ਦਾ 
ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਪਹਿਲਾ ਅਧਿਆਇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਪੱਖ ਨਾਲ ਸੈਬਧਤ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ, ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ ਰੁਪ ਵਿਧਾ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਬਾਰੇ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਚ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ _ਹੈ। 
ਮਾਡਲ, ਰੁਪਵਾਦੀ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਉਤਰ-ਆਧਨਿਕ ਪਰਿਪੇਖ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਕਰਨ 
ਉਪਰਤ ਭਾਰਤੀ (ਪੁਰਬੀ) ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਦੂਹਰੀ ਅਰਥ-ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਬਾਰੇ ਅਧਿਐਨ 
ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਦੁਜੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਮੈਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ, 
ਗੁਰੁ ਸੈਕਲਪਨਾ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪਰਮਾਰਥੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ 
ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਨਿਵੇਕਲੇ ਸੈਦਰਭਾਂ ਬਾਰੇ ਅਧਿਐਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਕਰਦਿਆਂ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਸੰਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਵੀ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ 
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ਸੀ ਜਿਸ ਤੋਂ ਬਿਨ੍ਹਾਂ ਇਹ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਸਿਰੇ ਖੜ੍ਹਨਾ ਨਾ ਮੁਮਕਿਨ ਸੀ। ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ 
ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਇਕ ਵਿਲੱਖਣ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ 
ਜੋ ਤੱਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਪਾਖਡ, ਔਧ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਅਖੰਤੀ (00੧੦) ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਰੱਦ 
ਕਰਦੀ ਹੋਈ, ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਪਹੁੰਚ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਰਬੈਧ ਦੇ ਤੀਜੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥ ਵਿਉਂਤ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਆਤਮ ਅਤੇ 
ਗੁਰ ਦੇ ਅਤਰ-ਸੈਬਧ, ਗੁਰ ਅਤੇ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਵਿਚ ਸੁਮੇਲ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਗਿਆਨ ਤੇ ਰੋਸ 
ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਤੇ ਹਿੰਸਾ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਅਰਥ ਵਿਉੱਤ ਬਾਰੇ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਚੌਥੇ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਧਿਐਨ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸਮਕਾਲ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਸਾਰ, ਕਾਵਿਕਤਾ 
ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ ਦਾ ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਆਦਿ ਬਾਰੇ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਚਰਚਾ 
ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਤੱਥ ਤੇ ਕੱਥ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦਿਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ 
ਰੁਪਾਂਤਰਨ ਨੂੰ ਜਾਨਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚਲੇ 
ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਦੀ ਸੈਜਮ ਮਈ ਕਾਵਿ-ਕਲਾ ਦੀ 
ਪਰਖ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਣ ਵਿਚ ਸੈੋਜਮ ਆਦਿ ਬਾਰੇ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੈਦਰਭਾਂ ਨੂੰ ਮੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਵਿਸਤਾਰ ਪੁਰਬਕ ਅਧਿਐਨ 
ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। 

ਪੰਜਵੇਂ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਮੈਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ 
ਅਰਥ-ਵਿਉਂਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਇਕਾਲਕ ਅਤੇ ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ, ਦੂਹਰੀ ਅਰਥ ਸਿਰਜਣ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦਾ ਵਿਸਤਾਰ ਪੁਰਵਕ ਅਧਿਐਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ 
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ਸਮੁੱਚੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਉਪਰ ਆਧਾਰਿਤ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ 
ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚਲੇ ਸਿੱਖ ਅਤੇ ਗੁਰੁ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਰੁਪ-ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਅਤੇ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਨੂੰ ਵਿਸਤਾਰ ਪੁਰਬਕ ਵਿਚਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਅਖੀਰਲੇ ਅਤੇ ਛੇਵੇਂ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਮੈਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਸਮੁੱਚੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਵਚਨ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਮੈਂ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚਲੇ ਨਵੇਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਆਚਾਰ ਦੀ 
ਪਰਿਕਲਪਨਾ, ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਰੋਸ ਦੇ ਸੈਤੁਲਿਤ ਪਾਸਾਰਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ, ਮਾਨਵੀ ਪਹਿਚਾਣ ਦੀ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀ , ਸਮੂਹ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥ ਦੇ ਸੈਤੁਲਨ ਦੀ ਜਗਿਆਸਾ ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਉਹ ਸੈਦਰਭ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ 
ਗਏ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦੀ ਜਟਲ 
ਇਹਨਾਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਬਿਰਤਾਂਤਦਿਆਂ ਤੱਤਕਾਲੀ ਸਮੇਂ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤਿਕ, ਸਮਾਜਿਕ, 
ਆਰਥਿਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਸਧਾਰਨ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਮੁਖ਼ਾਤਬ ਹੋ ਕੇ 
ਜੀਵਨ-ਜੁਗਤ ਦਾ ਕਰਮਸ਼ੀਲ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਮਾਡਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਰਬਧ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ 
ਦੁਆਰਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਫਲਸਫ਼ੇ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਰਬਧ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਈ ਥਾਵਾਂ 'ਤੇ 
ਵਾਰ-ਤੱਕਾਂ ਦਾ ਦੁਹਰਾਓ ਹੋਇਆ ਹੈ ਪਰੈਤੂ ਇਹ ਦੁਹਰਾਓ ਵਿਭਿੰਨ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਤੇ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਪੱਧਰ 
ਤੇ ਹੋਇਆ ਹੇ ਇਸ ਲਈ ਇਸ ਨੂੰ ਦੁਹਰਾਓ ਨਾ ਸਮਝਿਆ ਜਾਵੇ। 

ਅਤ ਵਿਚ ਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਰਬਧ ਬਾਰੇ ਨਿਸ਼ਕਰਸ਼ ਲਿਖਕੇ ਆਪਣੇ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਦੇ ਮੁਲ ਸਾਰ ਅਤੇ 


ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ 
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ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਵਿਧਾ 'ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਨੌਤਿਕਤਾ ਦੇ 
ਰਗ ਵਿਚ ਰਗੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਮਾਜਕ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਉਠਾਣ ਦਾ ਇਕ 
ਸਫ਼ਲ ਤੇ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਆਦਰਸ਼ ਮਾਡਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਖ਼ੀਰ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਸਹਾਇਕ 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਲੇਖਕਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਦਰਜ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਜਿਹੜੀ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੁਪ 
ਵਿਚ ਇਸ ਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਬਧ ਨੂੰ ਨੇਪਰੇ ਚਾੜ੍ਹਨ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੋਈ ਹੈ। 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਮਾਂ ਬੀਤ ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ। ਸ਼ੁਰੁ ਤੋਂ ਹੀ ਮੇਰੀ ਤੀਬਰ ਇੱਛਾ ਰਹੀ ਹੈ ਕਿ ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਵਿਸ਼ੇ 
ਦੀ ਉਚੇਰੀ ਡਿਗਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਾਂ। ਪਰ ਪਤਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਲੱਗਿਆ ਕਿ ਨੰਕਰੀ, ਪਰਿਵਾਰਕ ਅਤੇ 
ਸਮਾਜਕ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਨਿਭਾਉਂਦਿਆਂ ਏਨਾ ਸਮਾਂ ਕਿਵੇਂ ਬੀਤ ਗਿਆ। ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਤੇ ਬਹੁਤ 
ਸੁਝਵਾਨ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ ਮੇਨੂੰ ਪੀ-ਐਚ. ਡੀ. ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਿਆ ਅਤੇ ਮੈਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਅਜਿਹੀ ਸਲਾਹ ਦੇਣਾ ਬਹੁਤ ਚੰਗਾ ਵੀ ਲੱਗਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਪਤਾ ਨਹੀਂ ਕਿਉਂ ਮੈਂ ਚਾਹੈੰਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਇਸ ਲਈ ਕੋਈ ਸਮਾਂ ਹੀ ਨਾ ਕੱਢ ਸਕਿਆ ਪਰ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਕਰਨ ਦੀ ਇੱਛਾ 
ਸਦਾ ਹੀ ਮੇਰੇ ਮਨ ਵਿਚ ਇਕ ਰੀਝ ਬਣ ਕੇ ਜਗਮਗਾਉਂਦੀ ਰਹੀ। ਮੈਂ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਪਜਾਬੀ 
ਵਿਭਾਗ ਦੇ ਪਰਾ-ਅਧਿਆਪਕਾਂ ਨਾਲ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਕਰਨ ਸੈਬੈਧੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦਾ ਰਿਹਾ ਪਰ 
ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਕਾਰਨ ਕਰਕੇ ਮੇਰੀ ਇਹ ਇੱਛਾ ਅਧੂਰੀ ਹੀ ਰਹੀ। 

ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਸੈਬੈਧੀ ਡਾ. ਮਲਕੀਤ ਸਿੰਘ ਬਾਜਵਾ ਨਾਲ ਗੱਲ ਕੀਤੀ ਕਿ ਮੈਂ 
ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਪੀ-ਔਚ. ਡੀ. ਕਰਨੀ ਚਾਹੰਦਾ ਹਾਂ ਤਾਂ ਉਹਨਾਂ ਇਸ ਸ਼ਰਤ ਤੇ ਅਗਵਾਈ 
ਕਰਨੀ ਮਨ ਲਈ ਕਿ ਇਸ ਲਈ ਮਿਹਨਤ ਤਾਂ ਕਰਨੀ ਹੀ ਪਵੇਗੀ, ਬਾਕੀ ਜਿਨਾਂ ਵੀ ਹੋ ਸਕਿਆ 
ਉਹ ਮੇਰੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਨਗੇ। ਉਹਨਾਂ ਵਲੋਂ ਮਿਲੀ ਹੌਸਲਾ ਅਫ਼ਜਾਈ ਅਤੇ ਨਿੱਘੀ ਮਿੱਤਰਤਾ 
ਦੇ ਵਿਵਹਾਰ ਨੇ ਮੈਨੂੰ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਿਆ। ਇਹ ਡਾ. ਮਲਕੀਤ ਸਿੰਘ ਬਾਜਵਾ ਦੀ 
ਪ੍ਰੇਰਨਾ, ਖਿੜੇ ਮੱਥੇ ਸਮਾਂ ਦੇਣਾ ਅਤੇ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਹਾਇਕ ਸਮੱਗਰੀ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਵਾਉਣਾ 
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ਆਦਿ ਕਰਕੇ ਹੀ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮੈਂ ਆਪਣਾ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਨੇਪਰੇ ਚਾੜ੍ਹਨ ਵਿਚ ਸਫਲ 
ਹੋਇਆ ਹਾਂ। ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਨਿਗਰਾਨ ਡਾ. ਮਲਕੀਤ ਸਿਘ ਬਾਜਵਾ ਦਾ ਸੁਚੱਜੀ ਅਗਵਾਈ ਅਤੇ 
ਕੀਮਤੀ ਸਮਾਂ ਦੇਣ ਲਈ ਸਦਾ ਕ੍ਰਿਤਾਰਥ ਰਹਾਂਗਾ। 

ਡਾ. ਗੁਰਪਾਲ ਸਿੰਘ ਸੈਧੁ ਦਾ ਵੀ ਮੈਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ 'ਤੇ ਪੈਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਸਦਾ ਹੀ 
ਮੇਰੀ ਸੁਚੱਜੀ ਅਗਵਾਈ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਮੁਲਵਾਨ ਸੁਝਾਅ ਦਿੱਤੇ ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ 'ਤੇ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ 
ਦੇ ਸਮਾਧਾਨ ਲਈ ਵਿਚਾਰ-ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਲਈ ਆਪਣਾ ਕੀਮਤੀ ਸਮਾਂ ਦਿੱਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਸੁਹਿਰਦ ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਭਰੇ ਵਿਵਹਾਰ ਨੇ ਮੇਰੇ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਸੈਪੁਰਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਅਹਿਮ 
ਯੋਗਦਾਨ ਪਾਇਆ ਹੈ। ਡਾ. ਸੁਖਦੇਵ ਸਿੰਘ ਸਿਰਸਾ, ਮੌਜੂਦਾ ਚੇਅਰਮੈਨ, ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਭਾਗ ਦਾ 
ਵੀ ਮੈਂ ਦਿਲੋਂ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਦੋਸਤਾਨਾ ਤਬੀਅਤ ਨੇ ਸਦਾ ਮੇਰੀ ਹੌਸਲਾ ਅਫ਼ਜਾਈ 
ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਮੈਨੂੰ ਆਪਣਾ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਸੈਪੁਰਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰੇਰਿਆ। 

ਮੇਰੇ ਵੱਡੇ ਭਰਾਵਾਂ ਵਰਗੇ ਦੋਸਤਾਂ ਅਤੇ ਸਹਿ-ਕਰਮੀ ਰਹੇ ਪ੍ੰ. ਕੁਲਵੰਤ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਡਾ. 
ਅਮਰ ਸਿੰਘ ਹੋਰਾਂ ਦਾ ਮੈਂ ਬਹੁਤ ਧੈਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਸਦਾ ਹੀ ਮੈਨੂੰ ਆਪਣਾ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ 
ਸਪੁਰਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪ੍ਰਰਿਆ ਅਤੇ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਉੱਤੇ ਮੇਰੀ ਲਾਪ੍ਰਵਾਹੀ ਅਤੇ ਕੰਮ ਨਾ ਕਰਨ ਦੀ 
ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਸਹਿ-ਕਰਮੀ ਡਾ. ਹੇਮ ਨਾਗਪਾਲ ਅਤੇ ਡਾ. ਅਰਣ 
ਕੁਮਾਰ ਦਾ ਖ਼ਾਸ ਕਰਕੇ ਧੈਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਹੀ ਮੈਨੂੰ ਆਪਣਾ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਕਰਨ 
ਲਈ ਪ੍ਰੋਰਿਆ ਅਤੇ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਮਿਲਵਰਤਨ ਦਿੱਤਾ। 
ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਸਤਿਕਾਰਯੋਗ ਪਰਿਵਾਰਕ ਮੈਂਬਰਾਂ, ਭੈਣ-ਭਰਾਵਾਂ, ਦੋਸਤਾਂ ਅਤੇ 
ਸ਼ਭ-ਚਿਤਕਾਂ ਦਾ ਧੈਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਆਰ ਅਤੇ ਸ਼ਭ-ਇਛਾਵਾਂ ਸਦਕਾ ਮੈਂ ਆਪਣ 
ਸੁਪਨਿਆਂ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲ ਹੋਇਆ ਹਾਂ। ਮੈਂ ਆਪਣੀ ਸੁਪਤਨੀ ਸੀਮਤੀ 
ਬਲਵਿੰਦਰ ਕੰਰ ਦਾ ਦਿਲੋਂ ਧੈਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਜਿਸ ਨੇ ਪਰਿਵਾਰਕ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਨਿਭਾਉਂਦਿਆਂ 
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ਮੈਨੂੰ ਚਿੰਤਾ-ਮੁਕਤ ਕਰੀ ਰੱਖਿਆ ਅਤੇ ਖੁਸ਼ੀ ਖੁਸ਼ੀ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲਵਰਤਨ ਦਿੰਦਿਆਂ 
ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਕਰਨ ਲਈ ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਕੀਤਾ। ਮੇਰੇ ਸਮਝਦਾਰ ਬੱਚਿਆਂ ਪੁੱਤਰੀ ਸੁਖਪ੍ਰੀਤ ਕੰਰ, 
ਪੁੱਤਰ ਇਦਰਜੋਤ ਸਿੰਘ ਅਤੇ ਸਰਬਜੋਤ ਸਿੰਘ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਸਦਾ ਹੀ ਮੇਰੇ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਸਿਰੇ 
ਤੋਂ ਦੂਰ ਰੱਖਿਆ, ਮੇਰੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਧਨਵਾਦ ਦੇ ਪਾਤਰ ਹਨ। 

ਉਹਨਾਂ ਸਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ, ਚਿਤਕਾਂ , ਲੇਖਕਾਂ ਅਤੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਦਾ ਵੀ ਧੈਨਵਾਦੀ ਹਾਂ, 
ਜਿਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ , ਖੋਜ-ਨਿਬੋਧਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਸਹਾਇਕ ਸਾਮਗਰੀ ਤੋਂ ਸਿੱਧੇ ਜਾਂ ਅਸਿੱਧੇ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਮੈਂ ਆਪਣੇ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਸੈਪੁਰਨ ਕਰਨ ਹਿੱਤ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ ਹੈ। ਮੈਂ ਸ. ਜਗਤਾਰ 
ਸਿੰਘ ਦਾ ਧੰਨਵਾਦੀ ਹਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਮੇਰੇ ਇਸ ਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਰਬਧ ਨੂੰ ਸ਼ਧ ਰੂਪ ਪੁਦਾਨ ਕਰਨ ਲਈ 
ਕਰੜੀ ਮਿਹਨਤ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਆਧਨਿਕ ਤਕਨੀਕ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੀ ਕਲਾਤਮਿਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦਾ 
ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦਿਆਂ ਸਦਰ ਤੇ ਕਲਾਤਮਕ ਰੂਪ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

ਅਤ ਵਿਚ ਮੈਨੂੰ ਇਹ ਕਹਿਣ ਤੋਂ ਕੋਈ ਸੈਕੋਚ ਨਹੀਂ ਕਿ ਮੇਰਾ ਇਹ ਖੋਜ-ਕਾਰਜ ਪਜਾਬੀ 
ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਖੇਤਰ ਨਾਲ ਸੋਬਧਤ ਖੋਜ-ਵਿਦਿਆਰਥੀਆਂ ਅਤੇ ਚਿਤਕਾਂ ਲਈ ਲਾਹੇਵੇਦ ਹੋਣ 
ਦੀ ਪੁਰੀ ਪੂਰੀ ਸੈਭਾਵਨਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। 

੧੪ ਟੇ (ਓ 

ਮਿਤੀ: ]6-61-4614. (ਸੁਖਦੇਵ ਸਿੰਘ) 
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ਅਧਿਆਇ ਪਹਿਲਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ : ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਧੀ 


ਬਿਰਤਾਂਤ : ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ, ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ ਰੁਪ ਵਿਧਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਐਗਰੇਜ਼ੀ ਸ਼ਬਦ ੧੦80੮ ਦਾ ਪੈਜਾਬੀ ਅਨੁਵਾਦ ਹੈ। ਨੌਰੇਟਿਵ ਦਾ ਅਰਥ 
ਹੈ ਕਥਾ ਦਾ ਬਿਆਨ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਕਿਸੇ ਪਵਚਨ ਦਾ ਉਹ ਹਿੱਸਾ ਹੈ ਜੋ ਕਿਸੇ ਕਾਰਜ ਜਾਂ ਉਸ ਦੇ 
ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਵ ਇਕ ਚੇਤੋਨ ਪ੍ਰਾਣੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਕੋਲ ਜ਼ੁਬਾਨ (ਬੋਲਣ ਦੀ 
ਸਮਰਥਾ) ਤੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੋ ਅਜਿਹੇ ਸਾਧਨ ਹਨ ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਜੀਵ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। 
ਆਦਿ ਮਾਨਵ ਨੇ ਜਦੋਂ ਭੁੱਖ ਮਿਟਾਉਣ ਲਈ ਪਥਰੀਲੇ ਨੁਕੀਲੇ ਹਥਿਆਰਾਂ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਜੋਗਲੀ 
ਜੀਵ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇਗਾ ਤੇ ਫੇਰ ਆਪਣੇ ਪਰਿਵਾਰ ਤੇ ਸੈਬਧੀਆਂ ਨੂੰ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਤੇ 
ਅਵਾਜ਼ਾਂ ਰਾਹੀਂ ਘਟਨਾ ਅਤੇ ਕਥਾ ਰੁਪ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੋਵੇਗਾ ਉਥੋਂ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਦੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਜੀਵ ਬਣਨ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ ਸ਼ੁਰ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਕਾਸ ਦਾ 
ਇਤਿਹਾਸ ਸਮਕਾਲੀ ਹਨ। ਡਾ. ਅਮਨਦੀਪ ਵਾਤਿਸ਼ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਇਸੇ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ; 
ਇਕ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਜੀਵ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਮਨੁੱਖ ਦੁਆਰਾ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਦੋ 
ਅਸਲੀ ਜਾਂ ਕਾਲਪਨਿਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦਾ ਕਮਿਕ ਕਥਾ ਕਾਰਜ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਅਖਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਸਰਲ ਢੰਗ ਨਾਲ ਇਉਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਕਥਾ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪ੍ਰਸਤੁਤੀ ਹੈ।' 
ਜਦੋਂ ਤੱਕ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾ ਣਧਾਰਾ ਚਲਦੀ ਹੈ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਉਹ ਕੁੱਝ 


ਕਹਿੰਦਾ ਤੇ ਸੁਣਦਾ ਹੈ। ਕਹਿਣਾ ਤੇ ਸਣਨਾ ਉਸ ਦੀ ਸਮਾਜਕਤਾ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਧੁਰਾ ਹੈ। ਜਾਂਗਲੀ 
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ਜੀਵਨ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਅੱਜ ਦੇ ਸਭਿਆ ਜੀਵਨ ਤੱਕ, ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋਂ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਤੱਕ, ਪੱਥਰ ਯੁਗ ਦੀ 
ਗਰੀਲਾ ਲੜਾਈ ਤੋਂ ਅੱਜ ਦੇ ਆਣਵਿਕ ਤੇ ਤਕਨੀਕੀ ਯੁੱਧਾਂ ਦੀ ਕਾਰਜਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਬਿਆਨ ਤੇ ਸੈਚਾਰ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ ਸਗੋਂ 
ਸਿਰਜਣਾ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗਿਆਨ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਵੱਡੇ ਪਸਾਰੇ ਵਿਚ ਅਧਾਰਭੂਤ ਨਿਯਮ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੀ ਹੈ। ਡਾ. ਸੁਖਪਾਲ ਸਿੰਘ ਥਿੰਦ ਇਸੇ ਲਈ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਇਕ ਸਰਬ ਵਿਆਪਕ 
ਹੋਂਦ ਦੀ ਸੈਗਿਆ ਦਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਲਿਖਦਾ ਹੈ: 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਪ੍ਵਚਨ ਸਿਰਜਣਾ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਕਦੀਮੀ ਕਾਰਜ ਹੈ ਵਿਸ਼ਵ ਦੇ 
ਹਰ ਯੁੰਗ, ਹਰ ਖਿੱਤੇ 'ਤੇ ਹਰ ਸਾਹਿਤ ਪਰਪਰਾ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤਕ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਮਿਲਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਮੁਲ ਸੈਚਾਰ ਬਿਰਤੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਸੋਚਦਾ ਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਜ਼ਰੁਰੀ ਨਹੀਂ ਭਾਸ਼ਾ ਹੀ ਹੋਵੇ, 
ਗੈਰ-ਭਾਸ਼ਕ (ਚਿਤ੍ਰਕਾਰੀ) ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਗਟਾਓ ਵਿਧੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਮਿੱਥ, ਕਠਪੁਤਲੀ ਨਾਚ, ਦੇਦਕਥਾ, ਨੀਤੀ ਕਥਾ, ਲੌਕ ਕਥਾ, ਨਾਵਲ, 
ਮਹਾਂਕਾਵਿ, ਇਤਿਹਾਸ, ਤਾਸਦੀ ਨਾਟਕ, ਕਾਮ ਦੀ ਨਕਲ, ਚਿੱਤਰਕਾਰੀ, ਸਿਨੇਮਾ, 
ਚਿੱਤਰਕਥਾ, ਅਖਬਾਰੀ ਖ਼ਬਰਾਂ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰੇ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਮਾਨਵ 
ਆਪਣੇ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੇ ਸੈਸਾਰ ਨਾਲ ਕਹਿਣ ਸੁਣਨ ਦੀ ਦੋਹਰੀ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਨਾਲ ਹੀ ਜੁੜਦਾ ਹੈ। 
ਮਨੁੱਖ ਹਾਵ-ਭਾਵ ਤੇ ਸੈਕੇਤਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਨਾਲ ਵੀ ਸੈਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੀ ਸਿਰਜ 
ਰਿਹਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਲਈ ਬੋਲ ਤੇ ਲਿਖਤ ਹੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਨਹੀਂ। ਇਮੇਜ ਮਿਊਜ਼ਿਕ ਟੈਕਸਟ 
ਵਿਚ ਰੇਲਾਂ ਬਾਰਤ ਵੀ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨਾਲ ਹਾਮੀ ਭਰਦਾ ਲਿਖਦਾ ਹੈ: 
ਹਾਵ ਭਾਵ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਿਆਂ ਮਾਧਿਅਮਾਂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਰਣ ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਹੋ 
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ਡਾ. ਧਨਵੌਤ ਕੰਰ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ, “ਆਧੁਨਿਕ ਪੇਜਾਬੀ ਕਹਾਣੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰੀ 
ਅਧਿਐਨ” ਵਿਚ ਲਿਖਦੀ ਹੈ: 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਨਾ ਕੋਈ ਸਾਹਿਤਕ ਰੁਪ (ਵਾਰਤਕ ਜਾਂ 
ਕਾਵਿ) ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕੋਈ ਸਾਹਿਤਕ ਯਾਨਰ (ਨਾਵਲ ਨਾਟਕ ਕਿੱਸਾ 
ਕਹਾਣੀ ਆਦਿ)। ਇਹ ਅਜਿਹੀ ਵਿਆਪਕ ਮਨੁੱਖੀ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਧੀ ਹੈ 
ਰਮਜ਼ਮਈ ਪੱਧਰ ਤੇ ਚਿਤਵਦੀ ਤੇ ਸਮੇਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ 
ਵਿਉਂਤਦੀ/ਪੁਗਟਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਪ੍ਰਗਟਾਉ ਵਿਧੀ ਵਜੋਂ ਹੀ ਇਹ 
ਮਿਲਦੀ ਹੈ।' 
ਵੈਬਸਟਰ ਡਿਕਸ਼ਨਰੀ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਕਿਸੇ ਪਵਚਨ ਦਾ ਉਹ ਹਿੱਸਾ ਹੈ ਜੋ ਕਿਸੇ ਕਾਰਜ ਜਾਂ ਉਹਦੇ 
ਤੱਥਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਪੁਵਚਨ ਜਾਂ ਉਸ ਦੀ ਕਿਸੇ 
ਇਕ ਉਦਾਹਰਣ ਨੂੰ ਕੁਮਵਾਰ, ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਰੂਪ ਰੇਖਾ ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ 
ਕਰੇ 
“ਜਬ ਲਗ ਦੁਨੀਆਂ ਰਹੀਏ ਨਾਨਕ, ਕੁੱਝ ਸੁਣੀਏ ਕੁੱਝ ਕਹੀਏ” - ਬਜ਼ੁਰਗਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਤੱਤ ਦਾ ਸਾਰਸ਼ ਹੈ। ਇਹ ਉਪਰੋਕਤ ਕਥਨ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਹੋਈ ਬੀਤੀ ਗੱਲ ਨੂੰ ਜਦੋਂ 
ਪਾਤਰਾਂ/ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਵਾਂਝਿਆਂ ਰੱਖ ਕੇ ਸੁਣਾਇਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਉਹ ਪ੍ਰਗੀਤ 
ਅਖਵਾਉਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਪਾਤਰਾਂ/ਘਟਨਾਵਾਂ ਤੇ ਸਮੇਂ 'ਚ ਪਾ ਕੇ ਸੁਣਾਈ ਗੱਲ ਬਿਰਤਾਂਤ ਬਣ ਜਾਂਦੀ 
ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਮਨ ਕਦੇ ਵਿਚਾਰ ਸੁਨਯ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ - ਮਨ ਦਾ ਸੁਭਾਉ ਹੈ ਕੁੱਝ ਬਣਾਉਂਦੇ ਢਾਹੁੰਦੇ 
ਰਹਿਣਾ, ਮਨ ਸੋਚਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਮਨੁੱਖੀ ਸੋਚ ਦਾ ਮੁਲ ਲੱਛਣ ਹੈ, 
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ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਗਿਆਨ ਅਨੁਸ਼ਾਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਪਰਗਟਾਅ ਰੁਪ ਸੈਭਵ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਅੱਜ ਤਕ ਜਿੰਨਾਂ ਵੀ ਗਿਆਨ ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਪਸਾਰਾ ਹੈ ਇਹ ਸਭ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ 
ਨਿਯਮਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਸਾਰਥਕ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਵਿਸਤਾਰਿਆ ਹੈ। 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਚਿਹਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਜਦੋਂ ਕਿਸੇ ਪੁਵਚਨ 
ਜਾਂ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਇਕ ਖਾਸ ਸਮੇਂ ਤੇ ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਰੂਪਾਂਤਰਿਤ ਕਰਕੇ 
ਸਾਰਥਕਤਾ ਤੇ ਅਰਥ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚ ਧਰਤੀ ਤੋਂ' ਲੈ 
ਕੇ ਦੁਮੇਲ ਤੱਕ ਜੁੜੀਆਂ ਸਿਮਰਤੀਆਂ ਤੇ ਅਕਾਂਖਿਆਵਾਂ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਸੈਗਠਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਸਾਰ ਰੁਪ ਵਿਚ ਆਦਿ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਅਟੁੱਟ ਅਗ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਆਦਿ ਤੋਂ ਹੁਣ ਤੱਕ ਜਿੰਨੀਆਂ ਵੀ ਖੋਜਾਂ/ਕਾਢਾਂ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਤੋਂ ਸਭਿਅਤਾ ਵਲ 
ਵਿਕਾਸ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਸ ਪਿੱਛੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਚੇਤਨਾ ਹੀ ਅਚੇਤ ਸੁਚੇਤ ਰੁਪ ਵਿਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ 
ਰਹੀ ਹੈ। ਡਾ. ਧਨਵੰਤ ਕੰਰ ਅਨੁਸਾਰ: 
ਮਨੁੱਖੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਤਿੰਨਾਂ - ਯੁਗਾਂ (ਮਿਥ, ਧਰਮ 
ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨ) ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਪ੍ਰਗਟਾ ਮਾਧਿਅਮਾਂ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ 
ਹਂਦ ਵਿਦਮਾਨ ਰਹੀ ਹੈ।5 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਮਿੱਥ, ਧਰਮ ਤੇ ਵਿਗਿਆਨ ਵਾਂਗ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ। 
ਛਡ ਕੇ ਬਾਕੀ ਸਾਰੀਆਂ ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਧਾਵਾਂ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾ ਵਿਧੀ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ 
ਵੇਖੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਕਿੱਸਾ ਕਾਵਿ, ਵਾਰ ਕਾਵਿ, ਸਾਖੀਆਂ, ਲੋਕ ਕਥਾਵਾਂ ਦੀ ਸੈਰਚਨਾ ਦੀ 
ਬੁਨਿਆਦ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੀ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਾਹਿਤ ਰੁਪੀ ਭਵਨ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਥੰਮ੍ਹ ਹੈ। ਆਧੁਨਿਕ 
ਮਸ਼ੀਨੀ, ਤਕਨੀਕੀ ਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕ ਯੁੱਗ ਵਿਚ, ਯੁੱਗ ਦੀਆਂ ਆਪਣੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਤੇ ਸੀਮਾਵਾਂ 
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ਕਰਕੇ ਸਾਹਿਤਕ ਪਰੈਪਰਾ ਵਿਚ ਕਾਵਿ ਦੀ ਥਾਂ ਵਾਰਤਕ ਨੂੰ ਪ੍ਾਥਮਿਕਤਾ ਮਿਲੀ ਹੈ। ਆਧੁਨਿਕ 
ਕਾਲ ਦੇ ਵੱਖੋ ਵੱਖਰੇ ਸਾਹਿਤਕ ਯਾਨਰ, ਨਾਵਲ, ਨਾਟਕ, ਕਹਾਣੀ, ਜੀਵਨੀ, ਸਵੈ-ਜੀਵਨੀ, 
ਸਫ਼ਰਨਾਮਾ, ਸੈਸਮਰਣ ਤੇ ਰੇਖਾ ਚਿੱਤਰ ਵਿਚ ਮੁਲ ਭੂਤ ਵਰਤਾਰਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੀ ਹੈ। 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਕਿਉਂਕਿ ਕਥਾ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾਈ ਪ੍ਰਸਤੁਤੀ ਹੈ ਇਹ ਦੋ ਧਰਵੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਹੈ 
ਜਿਸਦੇ ਇਕ ਬੰਨ੍ਹੇ ਕਹਿਣ ਵਾਲਾ ਤੇ ਦੂਜੇ ਬੈਨੇ ਸੁਣਨ ਵਾਲਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 11੬ ੧੧੦੦੦ 97 
16001 ਵਿਚ ੧/3੧॥੦. 6 ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਅਸਲੋਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਕਥਾ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ ਜੋ ਕਹਿਣ ਵਾਲੇ ਵਲੋਂ 
ਸੁਣਨ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਸੈਥੋਧਿਤ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਕੋਈ ਸਾਹਿਤ ਰੁਪ ਜਾਂ 
ਰੁਪਾਕਾਰ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਵਿਧੀ ਹੈ ਜੋ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਰੁਪਾਂ 
ਤੇ ਰੁਪਾਕਾਰਾਂ ਵਿਚ ਅਕਸਰ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਭਾਸ਼ਕ ਤੇ 
ਗੈਰ ਭਾਸ਼ਕ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਕਈ ਵਾਰ ਚੁੱਪ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਬੋਲ ਦੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਾਲੋਂ ਵਧੇਰੇ ਰੀਭੀਰ, ਗਹਿਰਾ ਤੇ ਸੈਜੀਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਹੁਣ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਕਾਰਜ ਖੇਤਰ ਤੇ ਕਾਰਜ ਸ਼ੈਲੀ ਦੂਰ ਦਰਾਜ਼ ਤੱਕ ਫੈਲ ਚੁੱਕੀ ਹੈ। 
_ ਬਿਰਤਾਂਤ ਕੇਵਲ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਕੁੱਝ ਕਹੀਏ, ਕੁੱਝ ਸੁਣੀਏ ਦੀਆਂ ਚਿਰ ਪਛਾਤੀਆਂ ਗਲੀਆਂ 
ਵਿਚੋਂ ਲੰਘ ਕੇ ਫਿਲਮਾਂ, ਸੈਗੀਤ, ਵਿਗਿਆਪਨ, ਅਖਬਾਰਾਂ, ਰਸਾਲੇ, ਚਿਤਰਕਲਾ, ਗੀਤਾਂ, 
ਬਾਤਾਂ, ਚੁਟਕਲਿਆਂ, ਸੈਕੇਤਾਂ ਅਤੇ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਦੀ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਗਿਆ ਹੈ। ਦਾਇਰਾ 
ਦਰਸ਼ਨ ਸ਼ਾਸਤਰ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਸ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਵ ਹੈ। 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਤੇ ਸੁਚਨਾ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਅਤਰ ਹੈਦਾ 
ਹੈ। “ਰਾਜਾ ਮਰ ਗਿਆ”, ਇਕ ਖ਼ਬਰ ਹੈ, ਇਕ ਸੁਚਨਾ ਹੈ। ਰਾਜੇ ਦੀ ਮੰਤ ਉਪਰਤ ਰਾਣੀ ਵੀ ਮਰ 
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ਗਈ, ਇਹ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੈ। ਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਸਥਿਤੀ/ਕਾਰਜ ਤੋਂ ਦੂਜੀ ਸਥਿਤੀ/ਕਾਰਜ ਵਲ 
ਵਧਣ ਦਾ ਨਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੈ। ਪ੍ਰਿਸ ਅਨੁਸਾਰ: 

ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਦੋ ਅਸਲੀ ਜਾਂ ਗਾਲਪਨਿਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਜਿਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਵੀ 

ਦੁਜੇ ਤੇ ਆਰੋਪਿਤ ਜਾਂ ਪੂਰਵ ਅਨੁਮਾਨਿਤ ਨਹੀਂ ਹੈਦੀਆਂ, ਦੀ ਕਾਲ 

ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨੂੰ ਬਿਰਤਾਂਤ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਟੱਕਰ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗੁਣ ਹੈ। ਟੱਕਰ ਨਾਲ ਰਚਨਾ ਦਾ ਅਦਰੁਨੀ ਜਗਤ 
ਪਾਠਕਾਂ ਸਨਮੁੱਖ ਜਾਹਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਟੱਕਰ ਨਾਲ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਮਨੋਸਥਿਤੀ, ਵਸਤੂ ਸਥਿਤੀ ਦਾ 
ਕੱਜਣ ਚੱਕਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਾਠਕ/ਸਰੋਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਚਨਾ ਦੀ ਅੱਖ ਵਿਚ ਅੱਖ ਪਾ ਕੇ ਵੇਖਣ 
ਯੋਗ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਅਦਿ੍‌ਸ਼ ਕੜੀ ਹੈ। ਰਚਨਾ ਜਗਤ ਵਿਚ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਹੱਥ ਵਿਚ ਉਹ ਮੁਸਵਰੀ ਬੁਰਸ਼ ਤੇ ਰੈਗ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਕੜੀਆਂ ਜੋੜ ਜੋੜ ਕੇ ਉਹ 
ਸਜੀਵ ਮੁਰਤਾਂ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਅਹਿਮ ਭੂਮਿਕਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀ 

ਸੈਕਲਪਵਾਚੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਵਿਚ ਕਥਾ ਵਿਚਲੀ ਇਕ ਸਥਿਤੀ ਤੋਂ ਦੂਜੀ ਤੱਕ ਦੇ ਪਰਿਵਰਤਨ 
ਨੂੰ ਘਟਨਾ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਥਿਤੀਆਂ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਹਨ। ਵੈਸੇ ਤਾਂ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਹਰ ਵਸਤੂ 
ਦੇ ਸਬਧ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਤੇ ਵਰਤਾਰੇ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਨ ਹੋਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। “ਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ 
ਵਾਪਰਨ ਵਾਲੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜੋ ਕਥਾ ਦਾ ਬਦਲਣਸ਼ੀਲ ਤੱਤ ਹੈ 
ਅਤੇ ਕਾਲ ਕ੍ਰਮਿਕ ਵਿਕਾਸ ਪੱਖੋਂ ਇਸ ਦੇ ਤਿਨ ਤੱਤ ਨਿਖੋੜੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ: ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੀ 
ਸੈਭਾਵਨਾ, ਘਟਨਾ ਅਤੇ ਨਤੀਜਾ” ਇਹ ਘਟਨਾਵਾਂ ਸਮੇਂ ਸਥਾਨ ਤੇ ਕਾਰਜ ਕਾਰਨੀ ਸੰਬੋਧਾਂ ਦੇ 
ਸਹਾਰੇ ਕਾਲਕ੍ਰਮਿਕ ਵਿਊਂਤ ਵਿਚ ਬੱਝੀਆਂ ਹੋਦੀਆਂ ਹਨ। ਕਿਸੇ ਵੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਸੈਰਚਨਾ ਵਿਚ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਵੱਧੋ-ਵੱਧ ਗਿਣਤੀ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸੀਮਾ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਪਰ 
ਇਸ ਦਾ ਘੱਟੋ ਘੱਟ ਦੋ ਹੋਣਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਸਿਰਫ ਸਥਾਨ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਘਟਨਾ/ਹਾਲਤ 
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ਦਾ ਸਥਿਰ ਬਿਆਨ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਘਟਨਾ ਇਕ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ ਹੈ ਤੇ ਹਰ ਘਟਨਾ 
ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਵਿਊਂਤ ਅਤੇ ਮਿਆਦ ((0& 8096 0018100) ਵਿਚ ਵਾਪਰਦੀ ਹੈ। ਘਟਨਾਵਾਂ 
ਕਿਸੇ ਖਾਸ ਤਰੀਕੇ ਅਤੇ ਸਲੀਕੇ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹੈਦੀਆਂ ਹਨ। ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ 
ਬਿਰਤਾਂਤਣ ਦੇ ਅਮਲ ਦੌਰਾਨ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਕਲਾਤਮਕ ਤਰਤੀਬ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਘਟਨਾ ਨੂੰ 
ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਲਈ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਲੋੜ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ 

ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਾਹਿਤ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਮੱਖ ਤੇ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧ ਵਿਧੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਹੈ। ਇਹ ਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ 
ਕਿ ਅਤਿਅਤ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਸਮੇਂ ਤੋਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਚਨਾ ਵੀ ਤੇ ਇਸ ਸੈਬਧੀ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਟਿੱਪਣੀਆਂ ਵੀ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਦੋ ਵਾਸਤਵਿਕ ਜਾਂ ਗਲਪੀ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਕਿਸੇ ਨਿਸ਼ਚਤ 
ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨੂੰ ਬਿਰਤਾਂਤ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਦਿ ਬਿਰਤੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਜਦੋਂ ਮਾਈ ਹਵਾ ਤੇ ਆਦਮ ਨੇ ਵਰਜਿਤ ਫਲ ਖਾਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕੀਤੀ ਹੋਵੇਗੀ ਉਹ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਸ਼੍ਰੀ ਗਣੇਸ਼ ਸੀ। ਆਦਿ ਕਾਲ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਉਦਰ ਪੂਰਤੀ 
ਲਈ ਪਹਿਲ ਮਾਨਵ ਨੇ ਜਦੋਂ ਕਿਸੇ ਜੈਗਲੀ ਜਾਨਵਰ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਕਰਕੇ, ਆਪਣੀ ਜਿੱਤ, 
ਸਫ਼ਲਤਾ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਕ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਗੈਰਭਾਸ਼ਕ ਢੋਗ ਨਾਲ ਜ਼ਾਹਰ ਕੀਤਾ 
ਹੋਵੇਗਾ ਤਾਂ ਉਹ ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਅੰਵਲੀਨ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇਗਾ। 

ਆਪਣੀ ਲੋੜ ਪੁਰਤੀ ਤੇ ਸੁਖ ਸੁਵਿਧਾਵਾਂ ਦਾ ਸੈਸਾਰ ਸਿਰਜਣ ਲਈ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਬਹੁਤ 
ਸੈਘਰਸ਼ ਕਰਨਾ ਪਿਆ। ਇਸ ਲੈਮੇਰੇ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੀਆਂ ਕਥਾ ਕਹਾਣੀਆਂ ਵੀ ਲੰਮੀਆਂ ਹਨ। 
ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਕਥਾ ਕਹਾਣੀਆਂ ਲੰਮੇਰੇ ਸਾਹਿਤ ਰੁਪਾਂ (ਮਹਾਂ ਕਾਵਿ, ਕਿੱਸਾ ਕਾਵਿ, ਵੀਰ ਕਾਵਿ) 
ਵਿਚ ਕਾਵਿਬੰਧ ਹੋ ਕੇ ਪਰਗਟ ਹੋਈਆਂ। ਫਿਰ ਹੱਲੀ ਹੌਲੀ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਥਾਂ ਗਦ ਜਾਂ ਵਾਰਤਕ ਨੇ 
ਲੈ ਲਈ ਤੇ ਗਲਪ ਦੇ ਕਈ ਰੂਪ (ਨਾਵਲ, ਨਾਟਕ, ਕਹਾਣੀ, ਇਕਾਂਗੀ, ਜੀਵਨੀ, ਸਫਰਨਾਮਾ) 


ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ। 
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ਪੁਰਬ ਤੇ ਪੱਛਮ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਉਪਰਤ 
ਅਦ੍੍‌ਸ਼ ਸੁਤਰ ਨੇਮ ਤੇ ਨਿਯਮ ਲੱਭੇ ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਨਾਂ ਦਿੱਤਾ। ਇਹ ਇਕ 
ਅਟੱਲ ਸਚਾਈ ਹੈ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਹਰ ਵਰਤਾਰੇ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਰੁਪ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਫਿਰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਤਿਆਰ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਸਾਹਿਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਨੇਮ ਬਨਣ ਦੀ ਕਿਰਿਆ 
ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਪਲੈਟੋ ਤੇ ਅਰਸਤੂ ਅਤੇ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਭਰਤਮਨੀ ਤੋਂ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਰਹੀ ਹੈ। ਹੁਣ 
ਹੀ ਗਲੋਬਲ ਵਿਲੇਜ (ਵਿਸ਼ਵ ਗਰਾਂ) ਬਣ ਗਿਆ ਹੈ। 

ਵੀਹਵੀਂ ਸਦੀ ਦੌਰਾਨ ਗਿਆਨ, ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਟੈਕਨਾਲੋਜੀ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਹੋਏ 
ਭਰਪੁਰ ਵਿਕਾਸ ਨੇ ਜਿਥੇ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਬੋਧ ਨੂੰ ਡੂੰਘੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ, ਉਥੇ 
ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਤੌਰ ਤੇ ਪਰਿਵਰਤਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਸਮੀਖਿਆ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋਣਾ ਵੀ ਸੁਭਾਵਿਕ ਹੀ 
ਸੀ। ਇਸੇ ਸਦੀ ਦੌਰਾਨ ਅਮਰੀਕੀ ਨਵ ਆਲੋਚਨਾ, ਰਸੀ ਰੁਪਵਾਦ, ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ, ਚਿਹਨ 
ਵਿਗਿਆਨ, ਉੱਤਰ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ, ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਤੇ ਨਵ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਵਰਗੀਆਂ ਚਿੰਤਨ 
ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਸਮੀਖਿਆ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਉੱਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਈਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਾਹਿਤਕ ਤੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸਿਰਜਣਾਵਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਲਈ ਨਵੀਨ ਔਤਰ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕੀਤੀਆਂ। ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਇਸ ਨਵੇਂ ਮਾਹੌਲ ਨੇ ਪਰੋਪਰਕ 
ਸਮੀਖਿਆ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਪਿਤ ਕਰਕੇ ਸਾਹਿਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਨਵੇਂ 
ਪ੍ਰਤਿਮਾਨ ਸਥਾਪਤ ਕੀਤੇ ਹਨ। 

ਬਿਰਤਾਂਤ ਸੈਬਧੀ ਪ੍ਰਮਾਣਕ ਟਿੱਪਣੀ ਯੂਨਾਨ ਦੇ ਕਲਾਸਕੀ ਵਿਦਵਾਨ ਅਰਸਤੂ ਦੇ 
ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਤੇ ਪੁਰਬ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਚਿੰਤਕ ਭਰਤਮੁਨੀ ਦੇ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦੀ 


ਹੈ। ਅਰਸਤੂ ਅਤੇ ਭਰਤਮੁਨੀ ਨੇ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਮੁੱਢ ਬਨ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। 
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ਡਾ. ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 'ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਸਵਾਦ” ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ 
ਨਾਲ ਸਹਿਮਤੀ ਪੁਗਟ ਕਰਦਾ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਇਸ ਦੇ ਕੇਂਦਰੀ ਤੱਤ (ਬਿਰਤਾਂਤ) ਸੈਬੈਧੀ ਸਿਧਾਂਤ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਮੁੱਢ 
ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤੀ ਤੇ ਯੂਨਾਨੀ ਸਾਹਿਤ ਚਿੰਤਕਾਂ ਦੀਆਂ ਔਤਰ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਵਿਚ ਲੱਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਭਾਵੇਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਸੋਮਿਆਂ 
ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਚਿੰਤਨ ਵਧੇਰੇ ਨਾਟਕ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਨਾਲ 
ਸੈਬਧਿਤ ਹੈ।“ 
ਪੱਛਮ ਦੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ ਅਰਸਤੂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਅੱਜ ਤੱਕ 
ਬੋਲਬਾਲਾ ਹੈ। ਅਰਸਤੂ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਅੱਜ ਦੇ ਅਤਿ ਤਕਨੀਕੀ ਯੁੱਗ ਤੱਕ ਕਈ ਸਕੂਲ ਤੇ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ ਪਰ ਸਭ ਨੇ ਆਪੋ-ਆਪਣੇ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਅਰਸਤੂ ਦੇ ਕਾਵਿ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੂੰ ਚਿਤਨ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਾਇਆ। ਅਸੀਂ ਆਪਣੇ ਸ਼ੋਧ-ਪ੍ਰਬਧ “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਧਿਐਨ? ਨੂੰ ਅਰਸਤੂ ਦੇ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰ ਤੋਂ ਅੱਗੇ 
ਵਰਤਮਾਨ ਸਾਹਿਤਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਤੋਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਾਂਗੇ। 
ਅਰਸਤੂ ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਕਲਾ ਮੈਨਦਾ ਹੈ ਤੇ ਅਗੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਤਿਨ ਵਿਧੀਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਦਾ ਹੈ। 
ਇਹ ਨੰਬਰ ਇਕ ਪ੍ਰਗੀਤ, ਦੋ ਨਾਟਕ ਤੇ ਤਿੰਨ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਵਿਧੀ ਹੈ। ਪਗੀਤ ਵਿਚ ਚਿਤਰਣ, 
ਨਾਟਕ ਵਿਚ ਕਾਰਜ (ਟੱਕਰ) ਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਹੈ। ਅਰਸਤੂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਨੂੰ ਹੀ 
ਅਨੁਕਰਣ ਦੀ ਕੋਟੀ ਵਿਚ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਪਰ ਪੁਗੀਤ ਤੇ ਨਾਟਕ ਨਾਲੋਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਅਨੁਕਰਣ 
ਦੀ ਕੋਟੀ ਵਧੇਰੇ ਮਕਬੂਲ ਹੋਈ ਹੈ। ਅਰਸਤੂ ਅਤੇ ਭਰਤਮੁਨੀ ਦੋਵੇਂ ਅਨੁਕਰਣ (01100515) 
ਸਿਧਾਂਤ ਬਾਰੇ ਇਕ ਮੱਤ ਸਨ। ਤਾਸਦੀ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਕਰਦਿਆਂ ਅਰਸਤੂ ਲਿਖਦਾ ਹੈ; 
“ਤਾਸਦੀ ਕਿਸੇ ਗੈਭੀਰ ਅਤੇ ਮੁਕੰਮਲ ਮਨੁੱਖੀ ਕਾਰਜ ਦਾ ਅਨੁਕਰਣ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ 
ਰੀਭੀਰ ਅਤੇ ਖਾਸ ਆਕਾਰ ਦਾ ਹੈਦਾ ਹੈ।”' ਪੁਰਬ ਤੇ ਪੱਛਮ ਦੇ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਅਨੁਕਰਣ ਨੂੰ 
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ਪ੍ਰਤਿਮਾਨ ਵਜੋਂ ਗੁਹਿਣ ਕੀਤਾ। ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਉਦੈ ਹੋਣ ਤੱਕ ਅਰਸਤੂ ਦੇ 
ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਮਾਡਲ ਉੱਪਰ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੇ ਕਥਾ ਤੇ ਕਥਾਨਕ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ 
ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਅਨੁਕਰਣ ਰਾਹੀਂ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ। “ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਿ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਅਤਰਗਤ ਵੀ ਕਥਾ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਰਸ, ਧੁਨੀ, ਅਲੰਕਾਰ, ਵਕ੍ਰਕਤੀ 
ਰੀਤੀ ਅਤੇ ਅੰਚਿਤਯ ਵਰਗੇ ਕਾਵਿਕ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਾਂ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ ਜੋ 
ਅੰਤਿਮ ਤੌਰ ਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਸ਼ਾਸਤਰ ਉਸਾਰਨ ਦੀ ਹੀ ਲਖਾਇਕ ਹੋ ਨਿਬੜਦੀ ਹੈ।”? 

ਅਰਸਤੂ ਅਨੁਕਰਣ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਕਾਰਜ, ਚਰਿੱਤਰ, ਘਟਨਾਵਾਂ, ਕਹਾਣੀ ਤੇ ਪਲਾਟ 
ਆਦਿ ਨਾਲ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਰੋਬਰਟ ਸਕੋਲਜ਼ 10੬ 148੧0 01 14880੯ ਵਿਚ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਬਾਰੇ ਅਨੁਕਰਣ ਤੋਂ ਅਗਲੀ ਪੰਕਤੀ ਜਮ੍ਹਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਲਿਖਦਾ ਹੈ: “ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀ ਇਕ ਵਿਧਾ ((380੮) ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਪਛਾਣ ਚਿੰਨ ਕਥਾਤਮਕਤਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਹਾਣੀ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ (50019 (₹1%) ਦੀ ਮੌਜੂਦਗੀ (05600) 
ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈਦੀ ਹੈ।?”” 

ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਦੀ ਮੌਜੂਦਗੀ ਕਾਰਨ ਇਹ ਨਾਟਕ ਵਿਧਾ ਤੋਂ ਵੱਖਰੇਵਾਂ ਥਾਪ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। 
ਡਾ.ਬਲਦੇਵ ਸਿੰਘ ਧਾਲੀਵਾਲ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਦੀ ਮੰਜੁਦਗੀ ਬਾਰੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਇਉਂ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕਰਦੇ ਹਨ:- ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਉਹ ਅਹਿਮ ਤੱਤ ਹੈ ਜਿਸ ਬਿਨਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਕਲਪਨਾ ਵੀ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। ਤੱਥ ਅਤੇ ਵੇਰਵੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਦਸਦੇ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਨ ਲਈ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਸਥਿਤੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਨੁਸਾਰ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੇ ਦੋ ਢੰਗਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ 
ਇਕ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਇਹ ਢੰਗ ਦੋ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ 
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[. ਸਰਬ ਗਿਆਤਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਵਜੋਂ 

11. ਚਰਿਤਰ ਰੁਪੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਵਜੋਂ।“ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਕਿਸੇ ਘਟਨਾ ਕਮ ਦਾ ਇਕ ਆਰਭ ਤੋਂ' ਲੈ ਕੇ ਅਤਲੇ ਸਿਰੇ ਤੱਕ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੌਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਵਿਚ ਕਥਾ ਕਹਿਣ (11102) ਜਾਂ ਵਿਖਾਉਣ 
(510੧112) ਦੀ ਵਿਧੀ ਵਰਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਸਰਬ ਗਿਆਤਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਵਜੋਂ ਲੇਖਕ/ਕਵੀ ਆਪ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਬਾਹਰ ਰਹਿ ਕੇ 
ਕਿਸੇ ਅਨਯਪੁਰਖੀ “ਉਹ” ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚਲੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਤੇ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥਾਂ ਉੱਪਰ ਅਧਾਰਤ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਵਿਚ ਫ਼ਰਕ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਸਾਰਾ ਵਿਵਰਣ ਤੱਥਾਂਧਾਰੀ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਕਾਵਿ ਤੇ ਸਾਹਿਤ ਆਧਾਰੀ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਵਿਚਲਾ ਵਿਵਰਣ ਲੋੜ ਅਧਾਰਿਤ (1੧੬੬0 9850) ਅਤੇ ਸੈਭਾਵਨਾ (100030111) ਅਧਾਰਿਤ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਬਿਰਤਾਂਤ ਅਨੁਕਰਣ ਵਿਚਲੇ ਵਿਵਰਣ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਧ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਨਹੀਂ, 
ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਦਾ ਆਭਾਸ ਮਾਤਰ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚਲੇ ਨਜ਼ਾਰੇ ਨੂੰ ਪਲਾਟ 
ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਅਰਸਤੂ ਅਨੁਸਾਰ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਵਿਰੇਚਨ ਹੈ, ਵਿਰੇਚਨ ਇਕ ਚਿਕਿਤਸਾ ਦਾ 
ਸ਼ਬਦ ਹੈ। ਸਰੀਰ ਵਿਚਲੇ ਮਲਬੈਧ ਨੂੰ ਤੋੜਨ ਲਈ ਜਾਂ ਸਾਫ ਕਰਨ ਲਈ ਵੈਦ ਜ਼ੁਲਾਬ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਆ 
ਨਾਲ ਸਰੀਰ, ਮਿਹਦੇ ਤੇ ਵੱਡੀ ਆਂਤ ਦੀ ਸਫਾਈ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਵਿਰੇਚਨ ਸਿਧਾਂਤ ਉਤੇ 
ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਦਾ ਵਿਰੇਚਨ (€8021515) ਸਿਧਾਂਤ ਬਣਿਆ। 

ਡਾ. ਤਰਲੋਕ ਸਿੰਘ ਕੰਵਰ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ: 

ਬਿਰਤਾਂਤ ਆਪਣੀ ਗਲਪੀ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਦਾ ਐਸਾ 


ਚਿੱਤਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਸਮਾਜਕ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਪੁਤੀਬਿਬ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।? 
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ਭਾਵ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਮਾਜਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਦੀ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਦਾ 
ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ, ਭਰਪੁਰ ਤੇ ਜਟਿਲ ਚਿਤਰਣ ਕਰੇ ਅਤੇ ਇਹ ਚਿਤਰਣ ਯਥਾਰਥ ਦੀਆਂ ਪਰਤਾਂ ਨੂੰ 
ਉਘਾੜਨ ਵਾਲਾ ਹੋਵੇ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਡੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਕਾਰਜ ਕੇਵਲ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮਝੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਜੁਗਤਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਹੁੰਦੇ ਆਏ ਹਨ। ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰ ਵਚਨ 
ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ ਅਭਿਆਸ ਵਿਚ ਨਿਰਤਰ ਸ਼ਾਮਲ ਹੰਦਾ ਹੈ।“ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਆਧਾਰਸ਼ਿਲਾ ਪਾਤਰ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਪਾਤਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ 
ਨਿਸਚਿਤ ਨਹੀਂ। ਬ੍ਰਹਿਮੋਡ ਦੀ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪ੍ਾਣਹੀਣ ਜਾਂ ਪ੍ਰਾਣਵਾਨ ਇਕਾਈ ਨੂੰ ਪਾਤਰ 
ਬਣਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਕਿਸੇ ਕਾਰਜ ਦੇ ਵਾਪਰਨ ਦਾ ਬੋਧ ਹੀ ਘਟਨਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਟੇਕ 
ਅਜਿਹੇ ਕਾਰਜ ਉਤੇ ਹੈੰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੀ ਕਨਸੋਅ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਬਾਹਰ ਘਟਨਾਵਾਂ ਕੁਦਰਤੀ ਕਾਲਕਮ ਵਿਚ ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਹਨ ਪਰ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਮਸਨੂਈ ਸਮੇਂ ਤੇ ਰੁਪਾਂਤਰਿਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਘਟਨਾ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਕਾਲ ਦੇ 
ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਹੀ ਵਾਪਰ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਘਟਨਾ ਦੇ ਵਾਪਰਨ ਸਮੇਂ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਕਾਲ 
ਦਾ ਆਭਾਸ ਜ਼ਰੂਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਕਿਸੇ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਸਥਾਨ ਜਾਂ ਕਾਲ ਦਾ 
ਬਿਆਨ ਨਾ ਵੀ ਕਰੇ ਤਾਂ ਵੀ ਪਾਠਕ ਕਲਪਨਾ ਰਾਹੀਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਦੇ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮਸਨੂਈ ਸਮੇਂ ਦੇ ਰੁਪਾਂਤਰਣ ਕਰ ਲੈਣ ਨਾਲ ਹੀ ਕਹਾਣੀ ਦੀ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਗਤੀ ਨਿਰਧਾਰਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਤਰਤੀਬ ਦਹਰਾਉ ਅਤੇ ਵੱਧ ਘੱਟ 
ਸਪੇਸ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰਚਨਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਡਾ. 
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ਬਲਦੇਵ ਸਿੰਘ ਧਾਲੀਵਾਲ “ਪੰਜਾਬੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਵਚਨ” ਵਿਚ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਇਉਂ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਹੈ: 
ਲਕੀਰੀ ਪਾਸਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਕਾਰਜ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਸੂਤਰ ਵਿਚ ਬੱਝ ਕੇ 
ਵਾਪਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਕੁਦਰਤੀ ਕਮ ਨੂੰ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਜਦੋਂ ਮਸਨੂਈ 
ਸਮੇਂ (25000 -100€) ਵਿਚ ਰੁਪਾਂਤਰਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਵਿਚ 
ਉਸ ਦਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਰੁਪਾਂਤਰਨ ਸਮੇਂ ਉਸ ਨੇ 
ਕਿਸ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਵਿਸਥਾਰ ਦੇਣਾ ਹੈ ਕਿਸ ਨੂੰ ਸੈਖੇਪ ਕਰਨਾ ਹੈ ਕਿਸ ਦੀ 
ਦੁਹਰਾਈ ਕਰਨੀ ਹੈ, ਪੁਰੇ ਪਬਧ ਵਿਚ ਕਿਸ ਨੂੰ ਕਿਥੇ ਸਥਿਤ ਕਰਨਾ ਹੈ, 
ਆਦਿ ਦਾ ਸੈਬਧ ਵੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਦੇ ਨਜ਼ਰੀਏ ਨਾਲ ਹੈ। “? 
੧0505 0010 ]੧ਟ% 11611810181 116010081% ਅਨੁਸਾਰ:-ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਕੋਸ਼ਗਤ 
ਅਰਥ ਤਾਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਜਾਂ ਕਥਾ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਦੇ ਹਨ।ਪਰ ਜਦੋਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ 
ਸਾਹਿਤ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਪੜ੍ਹਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਤਾਂ ਸਧਾਰਨ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪਾਤਰ, ਘਟਨਾ 
ਸਥਿਤੀ ਤੇ ਮਾਹੌਲ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਉਸਰੇ ਕਥਾ ਦੇ ਪ੍ਰਬੈਧ ਨੂੰ ਬਿਰਤਾਂਤ ਕਹਿ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੇ।”:੪ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਕੌਸ਼ਗਤ ਅਰਥਾਂ ਤੋਂ ਉਪਰਤ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਮਾਡਲ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਇਕ ਇਹੋ ਜਿਹੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਵਿਧੀ ਹੈ ਜੋ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਖ਼ਾਸ 
ਗੁਣਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਪਿੱਠਭੂਮੀ ਵਿਚ ਸਰਗਰਮ ਨਿਯਮ-ਪ੍ਰਬਧਾਂ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਇਕ ਅਜਿਹਾ 
ਯਤਰ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਰਾਹੀਂ ਰਚਨਾ ਦੇ ਅਤਰੀਵੀ ਅਤੇ ਬਾਹਰੀ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਸਾਨੂੰ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਚਿਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਨੂੰ ਨਿਯਮਬੱਧ ਕਰਨ 


21 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0੧60%॥.60)। 


ਵਾਲੇ ਸਿਧਾਂਤ ਪ੍ਰਤੀ ਔਤਰ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਪਸਤੁਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਠਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ 
ਰੁਪ ਅਤੇ ਕਾਰਜ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ, ਤੱਤ-ਨਿਚੋੜ, ਵਿਸਤਾਰ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਵੱਖ-ਵੱਖ 
ਸ਼ੇਣੀਆਂ, ਕਥਾਨਕ, ਕਥਾਵਾਚਕ, ਸਰੋਤਾ ਅਤੇ ਪਾਤਰ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਵੰਡ ਕਰਨਾ, ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣ ਦੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕਰਨਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਰਾਹੀਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਸਹੀ 
ਸਮਝ ਹੋ ਸਕੇ, ਸਭ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਅਧੀਨ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਅਸੀਂ ਕਹਿ 
ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਸਾਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸਮਝਣ-ਯੋਗ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਵਿਸਤ੍ਤ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਪਹੈਚ ਬਣ ਗਈ ਅਤੇ ਇਹ ਪਹੋਚ ਆਮ ਪ੍ਰਚਲਤ ਹੋ ਗਈ। 

ਮਨੁੱਖੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਤਿੰਨਾਂ ਯੁਗਾਂ (ਮਿਥ, ਧਰਮ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨ) ਦੇ 
ਵਿਭਿੰਨ ਪੁਗਟਾ ਮਾਧਿਅਮਾਂ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਿਦਮਾਨ ਰਹੀ ਹੈ। ਪਰ ਵਿਭਿੰਨ ਸੈਚਾਰ 
ਮਾਧਿਅਮਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਾਹਿਤ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਮਾਧਿਅਮ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਿਆਰੀ ਵੈਨ 
ਸਵੇਨਤਾ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਸਾਹਿਤਕ ਪਰੈਪਰਾ ਨੂੰ 
ਵੇਖੀਏ ਤਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਈ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਕਾਵਿ ਰੁਪ ਜਿਵੇਂ ਕਿੱਸਾ ਕਾਵਿ ਅਤੇ 
ਵਾਰ ਕਾਵਿ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਕਈ ਵਾਰਤਕ ਭੇਦਾਂ, ਮਿਥਾਂ, ਸਾਖੀਆਂ ਤੇ ਲੋਕ ਕਥਾਵਾਂ ਦੀ 
ਸੈਰਚਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰਭੂਤ ਵਰਤਾਰਾ ਵੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੀ ਹੈ। 

'ਸਾਹਿੱਤ ਅਧਿਐਨ ਵਿਧੀਆਂ” (ਸੰਪਾ. ਡਾ. ਰਤਨ ਸਿੰਘ ਜੱਗੀ) ਪੁਸਤਕ ਵਿਚ ਆਪਣੇ 
ਨਿਬੈਧ “ਮਿੱਥ ਅਧਿਐਨ ਵਿਧੀ” ਵਿਚ ਡਾ. ਕੁਲਵੰਤ ਸਿੰਘ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਜਨਮ ਅਨਸ਼ਠਾਨ ਤੋਂ 
ਮਨਦੇ ਹਨ “ਬਿਰਤਾਂਤ ਮਨੁੱਖੀ ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਦੀ ਕਾਲਗਤ ਲੜੀ ਹੈ। ਇਸ ਪਿੱਛੇ ਕੋਈ ਲੁਪਤ 
ਅਰਥ ਟਿਕਿਆ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਦੁਹਰਾਉ ਇਸ ਵਿਚ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾਵਿਕ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਚਿੰਨ੍ਹਕ ਹੋਣ 
ਕਾਰਨ ਇਸ ਦਾ ਸਭਾ ਸ਼ੱਧ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਲ ਪ੍ਰੇਰਿਤ ਹੰਦਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚਲੀ ਲੈਅ ਤੇ ਗਤੀ 


ਮਾਨਵੀ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣ ਕੇ ਮੁਹਾਵਰਾ, ਬੁਝਾਰਤ ਅਤੇ ਕਥਾ ਦੇ ਸਰੂਪ ਵਿਚੋਂ ਹੀ 
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ਵਿਕਸਦੀਆਂ ਹਨ। ਹੌਲੀ ਹੌਲੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਫੈਲਾਉ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਨੁਭਵ 
ਤੇ ਵਿਆਖਿਆ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਰੈਗਾ (02961018012 ) ਬਣਾ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ।”'” ਲੋਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਜਾਂ ਇਲਾਕੇ ਦੀਆਂ ਮੰਖਿਕ ਪਰਪਰਾਵਾਂ ਦੀ ਉਪਜ ਹੈਦਾ 
ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਮੌਖਿਕ ਪਰਪਰਾਵਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ 
ਸੋਮੇ ਵਜੋਂ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਹਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਲੋਕ ਰਵਾਇਤਾਂ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਜੋ ਕਿਸੇ ਇਲਾਕੇ ਦੇ 
ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਤੇ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਦੀ ਦੇਣ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਵਿਚਾਰ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕਿਸੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਪ੍ਰਬੋਧ ਜਾਂ ਉਸਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ/ਸੋਚ ਦਾ ਆਧਾਰ ਹੈਦੇ ਹਨ। 
ਸਾਡੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਕਾਰਜ ਕੇਵਲ ਬਿਰਤਾਂਤਕ 
ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸਮਝੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਮਨੁਖ, ਮਨੁੱਖੀ 
ਜੀਵਨ ਅੱਜ ਤੱਕ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਵਿਚ ਹੀ 
ਪਰਿਭਾਸ਼ਤ ਹੈਦੇ ਆਏ ਹਨ। ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਵਚਨ ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਅਤੇ 
ਅਭਿਆਸ ਵਿਚ ਨਿਰੈਤਰ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ? 
ਕਥਾ ਸਾਹਿਤ ਜਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਵਿਭਿੰਨ ਤੱਤਾਂ ਬਾਰੇ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੁਪ 
ਵਿਚ ਚਰਚਾ ਹੈਦੀ ਰਹੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਗੈਭੀਰ ਅਤੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਚਿਤਨ ਕਦੇ ਵੀ ਸਾਹਮਣੇ 
ਨਹੀਂ ਆਇਆ। ਬਾਕਾਇਦਾ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਵੀਹਵੀਂ 
ਸਦੀ ਦੌਰਾਨ ਹੀ ਹੋਇਆ। ਸੱਚ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਅਜੋਕੇ ਸਾਹਿਤ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਸਰਬੋਤਮ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਮਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਿਤ ਵਰਤੋਂ ਦਾ ਸਾਧਾਰਣ ਸ਼ਬਦ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਇਸ ਦਾ ਸੈਬਧ ਸਮਕਾਲੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਤਕਨੀਕੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨਾਲ ਹੈ। ਆਮ ਤੌਰ ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤ ਕਥਾ ਸਾਹਿਤ 
ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ ਕਥਾ ਦਾ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ 
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ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਹ ਰਚਨਾ ਦੇ ਤਕਨੀਕੀ ਪੱਖ ਵਲ ਸੈਕੇਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਸ਼ਬਦ ਹੈੇ। ਇਸ ਦਾ 
ਸੈਬਧ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਮੁਹ ਉਪਕਰਣਾਂ ਨਾਲ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀਂ ਕੋਈ ਕਥਾ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 
ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਗਾਲਪਨਿਕ ਵੀ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤੇ ਵਾਸਤਵਿਕ ਵੀ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਿਰੋਲ 
ਗਲਪ ਦਾ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ ਸਗੋਂ ਇਸ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਜੀਵਨੀ, 
ਸਵੈ-ਜੀਵਨੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਵਰਗੀਆਂ ਉਹ ਸਿਰਜਨਾਵਾਂ ਵੀ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਕਥਾਕਾਰੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਧੀ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਜਾਂ ਕੰਮੀ ਪਛਾਣ ਉਸਾਰਨ ਲਈ ਵੀ ਸਵੈ-ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ।?' 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਚਿੰਤਕ ਤੋਦੋਰੋਵ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ '(0810181€ 00 1680%00" ਵਿਚ 
ਕੀਤਾ ਜਿਹੜੀ 1969 ਈ. ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਹੋਈ ਸੀ। ਇਸ ਵਿਚ ਉਸ ਨੇ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਭਾਸ਼ਾਈ ਵਿਆਕਰਣ ਦੇ ਮਾਡਲ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਪਰਖਦਿਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੈਗਠਨਕਾਰੀ ਨਿਯਮਾਂ 
ਨੂੰ ਲੱਭਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ। ਤੋਦੋਰੋਵ ਨੇ ਇਸ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਨੈਰੇਟਾਲੋਜੀ (4੦੧੩੯021ਟ) ਜਾਂ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਗਿਆਨ ਦਾ ਨਾਮ ਦਿਤਾ। ਮੀਕਬਲ ਅਨੁਸਾਰ: 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਠਾਂ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਧਿਐਨ ਹੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ 
ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਪਾਠਾਂ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ 
ਅਜਿਹੀ ਅਧਿਐਨ ਵਿਧੀ ਹੈ ਜੋ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਲੱਛਣ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਵਰਣਨ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਿੱਛੇ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਨਿਯਮ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ 
ਕਰਦੀ ਹੈ।? 
ਧ੍ਰਿਸ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ: 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਪ੍ਰਬੋਧ (ਮਕੇਨਿਜ਼ਮ) ਨੂੰ ਲੱਭਣਾ, ਵਰਣਨ ਕਰਨਾ ਤੇ 
ਵਿਆਖਿਆਉਣਾ ਹੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਮਨਸ਼ਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ 
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ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਰੂਪ ਅਤੇ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਨੂੰ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਲਈ ਦ੍ਰਿਸ਼ਟੀ 
ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ।” 
ਸੁਲਝਾਉਣ ਵਿਚ ਮਦਦ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ ਸਗੋਂ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ, ਮਾਨਵਸ਼ਾਸਤਰੀ, 
ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ, ਸਾਹਿਤ ਆਲੋਚਨਾਤਮਕ ਅਤੇ ਸੁਹਜ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀਆਂ ਸਮਸਿਆਵਾਂ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਵੀ ਮਦਦ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਕਲਾਡ ਬੇ੍‌ਮੇ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ: 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਬ੍ਰਹਿਮਡ ਵੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨਿਯਮਾਂ ਰਾਹੀਂ ਸੈਚਾਲਿਤ ਹੰਦਾ ਹੈ ਜੋ 
ਮਨੁੱਖੀ ਸੋਚ ਅਤੇ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਨਿਯੋਤਿ੍‌ਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਨਿਯਮ 
ਤਾਰਕਿਕ _ ਅਤੇ _ਮਰਿਆਦਾਤਮਕ _ ਬਦਸ਼ਾਂ _ (00੯੦01008 
1੯81161015) ਰਾਹੀਂ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ।”“ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਧਿਐਨ ਵਿਧੀ 
(ਐਕਤਾਂਸ਼ੀਅਲ ਮਾਡਲ -ਰੁਪਵਾਦੀ-ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ-ਉਤਰ ਆਧੁਨਿਕ ਪਰਿਪੇਖ) 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਪਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਮੱਢ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਨ ਸੈਬੈਧੀ ਪਜਾਬੀ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ 
ਇਕਸੁਰਤਾ ਨਹੀਂ। ਪਰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਮਤਭੇਦ ਨਹੀਂ ਕਿ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਹੀ ਰੁਪਵਾਦੀ 
ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਧਰਾਤਲ ਬਣਿਆ। ਅਜੋਕੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਪਜਾਬੀ ਵਿਦਵਾਨ ਇਸ ਮਤ ਨਾਲ 
ਸਹਿਮਤ ਹਨ ਕਿ ਪਜਾਬੀ ਵਿਚ ਇਸ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਆਰਭ 1970 ਦੇ ਆਸਪਾਸ, ਡਾ. 
ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਵਲੋਂ ਸਥਾਪਤ “ਦਿੱਲੀ ਸਕੂਲ” ਦੇ ਮੁਖੀ ਵਜੋਂ ਜਾਣੇ ਜਾਂਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਦੀ 
ਦੇਖ-ਰੇਖ ਵਿਚ ਹੋਇਆ। ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਦੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਅਧਿਐਨ ਤੇ ਅਧਿਆਪਨ” 
ਅਤੇ 'ਮੁੱਲ ਤੇ ਮੁਲਾਂਕਣ” ਨੇ ਇਸ ਆਲੋਚਨਾ ਪੱਧਤੀ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਲਈ ਮੋਢੀ ਭੂਮਿਕਾ 
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ਨਿਭਾਈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਨੇ ਪੰਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਆਈ ਖੜੋਤ, 
ਲਈ ਨਵੇਂ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਸੋਚਣ ਲਈ ਰਾਹ ਪੱਧਰਾ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਆਲੋਚਨਾ ਸਿਰਫ਼ 
ਆਲੋਚਨਾ ਲਈ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਗੈਭੀਰ ਬਾਹਰੀ ਤੇ ਐਦਰੁਨੀ ਵਿਚਾਰ-ਚਰਚਾ ਵਿਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਈ। 
ਇਸ ਨਵੀਂ ਆਲੋਚਨਾ ਪੱਧਤੀ ਨੇ ਪਜਾਬੀ ਹਲਕਿਆਂ ਵਿਚ ਨਵੀਂ ਚਰਚਾ ਛੇੜ ਦਿੱਤੀ। 
“ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰ” ਤੋਂ ਭਾਰਤੀ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪੰਜਾਬੀ ਚਿੰਤਨ ਵੀ 
ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਇਆ। ਉਸ ਵਿਚ ਆਈ ਖੜੋਤ ਕਰਕੇ ਉਹ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਚੁਣੰਤੀਆਂ ਅਤੇ ਬਦਲਦੇ 
ਹਾਲਾਤਾਂ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਸਾਹਿਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਹਾਣ ਦਾ ਨਾ ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਪੰਜਾਬੀ 
ਵਿਦਵਾਨ ਪੱਛਮੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਅਤੇ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਧੀਆਂ ਵਲ ਝੁਕ ਗਏ। ਵਸਤੂ ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ 
ਸਿੰਘੀ ਤੋਂ ਘੱਟ ਨਹੀਂ ਸੀ ਲੱਗ ਰਿਹਾ। 
ਇਸ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਪੁਰੇ ਜ਼ੋਰ-ਸ਼ੋਰ ਨਾਲ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਸਿਰਜਕਾਂ 
ਕੀਤਾ ਕਿ ਇਹ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੇ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ 
ਗਿਆ। ਮਾਰਕਸੀ ਦਰਸ਼ਨ ਪੁਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਸਾਹਿਤਕ ਹਲਕਿਆਂ ਵਿਚ ਸਿਰਮੌਰ ਆਲੋਚਨਾ 
ਪੱਧਤੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸਥਾਪਤ ਹੋਇਆ। ਮਾਰਕਸ ਦੀ ਚੜ੍ਹਤ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦਾ ਏਕਾਧਿਕਾਰ 
ਸਥਾਪਤ ਹੋ ਗਿਆ। ਮਾਰਕਸੀ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਐਦਰੁਨੀ ਮਰਮ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 
ਹੀ ਉਲਾਰਪੱਖੀ ਰਵਈਆ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਨੂੰ ਰੱਦਣ ਦਾ ਅਮਲ ਸ਼ਰੁ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। 
ਲੇਖਕ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ, ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ, ਸਮਾਜੀ ਅਤੇ ਰਾਜਸੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੇ 


ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਰੱਦ ਕਰਨਾ ਮਾਰਕਸੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨੇ ਆਪਣਾ ਅਧਿਕਾਰ ਬਣਾ ਲਿਆ। 
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ਅਜਿਹੀਆਂ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਕੁੱਝ ਸਾਹਿਤ ਸਿਰਜਕਾਂ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ 
ਪਜਾਬੀ ਵਿਚ ਇਸ ਉਲਾਰਵਾਦੀ ਸੋਚ ਨਾਲ ਸਿੱਝਣ ਲਈ ਨਵੀਆਂ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਲ ਸੋਚਣ, 
ਵਿਚਾਰਨ ਅਤੇ ਆਤਮ ਚਿਤਨ ਕਰਨ ਲਈ ਬੰਧਿਕ ਪੱਧਰ ਉੱਪਰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਤਿਆਰ ਕਰ 
ਲਿਆ। ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੇਖਕਾਂ ਦੇ ਮੋਹਰੀ ਵਜੋਂ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ। 
ਰੁਪਵਾਦ ਦੇ ਉਭਾਰ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਅਜਿਹੀਆਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਵੀ ਬਣ ਗਈਆਂ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਕਰਕੇ 
ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਸਿਰੇ ਤੋਂ ਸੋਚਣ ਲਈ ਮਜਬੁਰ ਹੋਣਾ ਪਿਆ। ਖੈਜੀਵਾਦ ਦੇ ਪਾਸਾਰ ਕਾਰਨ 
ਸ਼ਹਿਰੀ ਮੱਧ-ਸ਼ੇਣੀ ਵਿਚ ਵਾਧਾ ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਭੂਪਵਾਦੀ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ 
ਖੋਰਾ ਲਗਣਾ ਸ਼ੁਰੁ ਹੋ ਗਿਆ। ਸਾਂਝੇ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਦੇ ਟੁੱਟਣ ਨਾਲ ਇਕੱਲਤਾ, ਨਿਰਾਸ਼ਾ, ਉਦਰੇਵਾਂ 
ਅਤੇ ਅਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ ਜਿਸ ਪ੍ਰਤੀ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦਾ ਰੁਖ਼ ਵਿਰੋਧੀ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲਾ ਸੀ। ਇਸ ਨਾਲ ਪੜ੍ਹੀ-ਲਿਖੀ 
ਸ਼ਹਿਰੀ ਮੱਧ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਦੇ ਸਿਰਜਕਾਂ ਅਤੇ ਆਲੋਚਕਾਂ ਦੇ ਇਕ ਵਰਗ ਨੇ ਪਜਾਬੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਿਤ 
ਮਾਰਕਸੀ ਸਮੀਖਿਆ ਦੇ ਮਕਾਨਕੀ, ਐਤਰਮੁਖੀ ਅਤੇ ਤਾਨਾਸ਼ਾਹੀ ਰਵਈਏ ਪ੍ਰਤੀ ਅਸੈਤੁਸ਼ਟਤਾ 
ਜ਼ਾਹਰ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਉਲਾਰ ਪੱਖੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਸੈਬਧੀ ਡਾ. 
ਅਤੇ ਉਸਦੀ ਵਿਹਾਰਕ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲਤਾ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਨਿਰਸੰਦੇਹ ਦੋ ਨਿਖੜਵੀਆਂ ਕ੍ਿਆਵਾਂ ਹਨ 
ਸੈਬਧ-ਸਥਾਪਤੀ ਦੀ ਜ਼ਰੁਰਤ ਹੈ। ਸੇਖਂ-ਕਿਸ਼ਨ ਸਿਘ ਆਲੋਚਨਾ ਨੇ ਸਾਰਾ ਬਲ ਵਿਹਾਰਕ 
ਉਪਯੋਗਤਾ ਉੱਪਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਹੋਣ-ਯਥਾਰਥ ਅਤੇ ਮੁਲ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ 
ਅੰਦਾਜ਼ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ।”? 

1970 ਦੇ ਦਹਾਕੇ ਦੌਰਾਨ ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਅਦਰਲੇ ਸੈਕਟ ਉਭਰ 
ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣੇ ਸ਼ਰੁ ਹੋ ਗਏ। ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਉਸਰੇ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ 
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ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਨਰਾਜ਼ਗੀ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਣੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਪੱਛਮੀ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਵਿਚ ਇਸ ਚਿੰਤਨ ਪ੍ਰਤੀ ਮੋਹ ਭੰਗ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਪੈਦਾ ਹੋ ਗਈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ 
ਨਵੇਂ ਨਵੇਂ ਮਾਡਲਾਂ ਦੀ ਖੋਜ ਕਰਨੀ ਸ਼ੁਰੂ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਇਸ ਦੌਰਾਨ ਰੂਸੀ ਰੁਪਵਾਦੀਆਂ ਦੀਆਂ 
ਲਿਖਤਾਂ ਵੀ ਪੱਛਮੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਕੋਲ ਪਹੈਚ ਚੁੱਕੀਆਂ ਸਨ। ਅਮਰੀਕਾ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈ 
ਨਵ-ਅਮਰੀਕਨ ਆਲੋਚਨਾਂ ਦੀਆਂ ਖੋਜਾਂ ਵੀ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਮਿਲਦੀਆਂ ਜੁਲਦੀਆਂ ਸਨ। 
ਪਹਿਲਾਂ ਇਹ ਮਾਡਲ ਅੰਗਰੇਜ਼ੀ ਰਾਹੀਂ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਫੈਲੇ ਅਤੇ 1970 ਦੇ ਆਸ ਪਾਸ ਇਹ 
“ਦਿਲੀ ਸਕੂਲ” ਕੋਲ ਵੀ ਪਹੈਚ ਗਏ। ਪੱਛਮ ਵਿਚ ਗਿਆਨ-ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ ਤਰੱਕੀ, ਸੁਚਨਾ 
ਅਤੇ ਤਕਨਾਲੋਜੀ ਵਿਚ ਹੋਈ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਨੇ ਇਸ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਅਜਾਰੇਦਾਰੀ ਟੁੱਟਣ ਲਈ ਰਾਹ 
ਪੱਧਰਾ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਮੱਧ ਵਰਗੀ ਸ਼ਹਿਰੀ ਪਜਾਬੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਵੀ ਇਸ ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ 
ਖ਼ੁਸਆਮਦੀਦ ਕਿਹਾ। ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੇ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਨਵਾਂ ਕਰਨ, 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੌਰ ਤੇ ਸਥਾਪਿਤ ਹੋਣ ਅਤੇ ਪਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਵਿਦਵਾਨ 
ਬਣਨ ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਨੇ ਇਸ ਮਾਡਲ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਵਧਣ ਫੁਲਣ ਦਾ ਅਵਸਰ ਪੈਦਾ 
ਕੀਤਾ। 

ਰੁਪਵਾਦੀ ਸਮੀਖਿਆ ਦੀਆਂ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਹਨ। 
ਰੁਪਵਾਦ ਨੇ ਪਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਬਹਿਰੈਗ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਬਜਾਇ ਅਤਰੈਗ ਆਲੋਚਨਾ ਤੇ 
ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸਾਹਿਤਕਤਾ ਨੂੰ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਨਾ ਆਪਣਾ ਬੁਨਿਆਦੀ 
ਨਿਸ਼ਾਨਾ ਮਿਥਿਆ। ਰੂਸੀ ਰੁਪਵਾਦ ਦੀ ਸ਼ੁਰੁਆਤ ਸਾਹਿਤ ਕਿਰਤ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਅਤੇ ਸੁਤੌਤਰ 
ਹੋਂਦ ਉਪਰ ਜ਼ੋਰ ਦੇਣ ਤੋਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਰੂਪ ਦੀ ਏਕਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਨੁਕਤਾ ਹੈ। 
ਅਜਨਬੀਕਰਣ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਾਹਿਤਕ ਕਿਰਤਾਂ ਦੇ ਅਦਰੁਨੀ ਨੇਮ-ਪ੍ਰਬਧ ਨੂੰ ਸਮਝਣ 
ਲਈ ਵਰਤਿਆ। ਅਜਿਹੇ ਨੌਮ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਲਈ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਵਰਤੀਆਂ ਵਿਭਿੰਨ 
ਜੁਗਤਾਂ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਧਿਆਨ ਕੇਂਦਰਿਤ ਕੀਤਾ। ਸਾਹਿਤ ਨੂੰ ਹਰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪੁਸੰਗਾਂ ਤੋਂ 
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ਮੁਕਤ ਕਰਕੇ ਕਵੀ ਦੀ ਜੀਵਨੀ, ਇਤਿਹਾਸ, ਮਨੋਵਿਗਿਆਨ ਆਦਿ ਇਕ ਅਗ ਸਮਝਣ ਦੀ 
ਥਾਂ ਸਾਹਿਤ-ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਸੁਤੰਤਰ ਰਚਨਾ ਮੈਨਣ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ। ਕਾਵਿ ਕਿਰਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਇਕ 
ਸਥਿਰ ਤੱਤ ਨੂੰ ਐਤਿਮ ਮੈਨਦਿਆਂ ਕਾਵਿ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸਿਸਟਮ ਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੇਵਲ ਸਥਿਰ ਤੱਤ ਤੇ 
ਆਧਾਰਿਤ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਅਧਿਐਨ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਵੱਖਰੇਵੇਂ ਦੀ ਬਜਾਇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਥਿਰ ਤੱਤਾਂ 
ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਰਲੇਵੇਂ ਤੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਜ਼ੋਰ ਦਿਦਾ ਸੀ? ਇਸ ਸਮੀਖਿਆ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ 
ਲੱਛਣ 'ਰੁਪਕੀ” ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੋਈ ਵਿਹਾਰਕ-ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚ ਵੇਖੇ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਪੁਤਸਕ ਵਿਚ ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਵਿਭਿੰਨ ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਵਿਚ ਤਣਾਓ, ਅਜਨਬੀਕਰਣ, 
ਵਿਰੋਧਾਭਾਸ, ਬਹੁਅਰਥਤਾ, ਰਚਨਾ-ਸੈਰਚਨਾ ਆਦਿ ਸਥਿਰ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਭਾਲ ਦੁਆਰਾ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਕਵਿਤਾਵਾਂ ਦੇ ਐਤਰੀਵ ਸਿਸਟਮ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਮੀਖਿਆ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਇਹ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਰੁਪਵਾਦ 
ਅਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਕੋਈ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਮੇਂ ਦੇ ਐਤਰ ਜਾਂ ਵੱਡੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਤਰ ਨਾਲ 
ਦਾਖ਼ਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ। ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਜਦ ਤੱਕ ਰੁਪਵਾਦ ਜਾਂ ਨਵ-ਅਮਰੀਕਨ 
ਹੰਢਾ ਚੁੱਕੇ ਸਨ ਅਤੇ ਸਰਚਨਾਵਾਦ, ਉਤਰ-ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਲਈ ਰਾਹ ਪੱਧਰਾ ਕਰ ਚੁੱਕਾ ਸੀ। 
'ਰੁਪਕੀ” ਤੋਂ “ਸਿਸਟਮੀ” ਤੱਕ ਤਿਨ ਸਾਲ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ ਮੁਲ ਸੈਕਲਪਾਂ 
ਨਾਲ 'ਦਿੱਲੀ ਸਕੂਲ” ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਜਾਣੁ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਵੈਸੇ ਵੀ ਰੂਸੀ ਰੁਪਵਾਦ, ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ 
ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਲਈ ਆਧਾਰ ਭੂਮੀ ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਾਰਨ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਸੀ ਸੈਬੈਧ 
ਅਨਿੱਖੜ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਸੋਸਿਊਰ ਅਨੁਸਾਰ “ਭਾਸ਼ਾ ਦਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਧਿਐਨ ਉਸ ਦੀ ਇਕਾਲਕ ਸੈਰਚਨਾ 
ਨੂੰ ਮੁਖ ਰੱਖ ਕੇ ਹੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ।”” ਉਸਨੇ ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਿਹਾਰਕ ਵਰਤੋਂ (101੦) 


ਨਾਲੋਂ (142੫੦) ਭਾਸ਼ਾਈ ਪ੍ਰਬੋਧ ਉੱਤੇ ਵਧੇਰੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ। ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਸਾਹਿਤ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ 
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ਸੋਸਿਊਰ ਦੇ ਇਸੇ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨਕ ਮਾਡਲ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ 
ਵਿਗਿਆਨ£ਸ਼ਾਸਤਰ ਉਸਾਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕੀਤਾ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਕਥਾਕਾਰੀ ਨੂੰ 
ਚਿਹਨਕ ਤੇ ਕਥਾ ਨੂੰ ਚਿਹਨ ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਰਾਹੀਂ ਸਮਝਣ ਸਮਝਾਉਣ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ। 

ਭਾਸ਼ਾ ਚਿਹਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਬੋਧ ਹੈ। ਸੋਸਿਊਰ ਅਨੁਸਾਰ ਚਿਹਨ ਕੇਵਲ ਕਿਸੇ ਵਸਤੂ ਦਾ ਨਾਂ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਜਟਿਲ ਇਕਾਈ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਆਵਾਜ਼ ਬਿਬ ਅਤੇ ਸੈਕਲਪ 
ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੰਦਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ ਮਨੁੱਖੀ ਦਿਮਾਗਾਂ ਵਿਚ ਹੈਦੀ ਹੈ ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਦੋ 
ਪਾਸੜ ਮਾਨਸਿਕ ਵਜੂਦ ਮਨਿਆ ਹੈ। ਸੈਕਲਪ, ਆਵਾਜ਼ ਬਿੰਬ ਰਾਹੀਂ ਜੋ ਪ੍ਰਗਟ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਸੋਸਿਉਰ ਉਸ ਨੂੰ ($101160) ਚਿਹਨਤ ਅਤੇ ਜਿਹੜਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਆਵਾਜ਼ ਬਿਬ 
(51010) ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਸੋਸਿਊਰ ਦੇ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਚਿੰਤਨ ਨੇ ਰੁਪਵਾਦ ਅਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ ਆਧਾਰ 
ਮੁਹੱਈਆ ਕੀਤਾ। ਜਦ ਸੋਸਿਊਰ ਨੇ ਇਹ ਸਿਧਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਕਿ ਭਾਸ਼ਾ ਕਿਸੇ ਵਸਤੂ ਦਾ 
ਅਨੁਕਰਣ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਚਿਹਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਬੈਧ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਚਿਹਨ, ਚਿਹਨਕ ਅਤੇ ਚਿਹਨਤ ਦੀ 
ਸਯੁਕਤੀ ਵਜੋਂ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚ ਇਹ ਸੈਯੋਗ 
ਉਸਦੇ ਸਾਰ ਮੁਤਾਬਿਕ ਹੈ ਤਾਂ ਸਮੁੱਚੇ ਸਾਹਿਤ ਅਧਿਐਨ ਨੇ ਨਵੀਂ ਕਰਵਟ ਲਈ। ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਕੇ ਸਾਹਿਤਕ ਟੈਕਸਟ ਨੂੰ ਇਕ ਸੁਤੰਤਰ, ਖ਼ੁਦਮੁਖ਼ਤਾਰ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਜੋਂ ਸਥਾਪਤ 
ਕਰਨ ਦੇ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਗਏ। ਟੈਕਸਟ ਨੂੰ ਇਕ ਚਿਹਨ ਮਨਦੇ ਹੋਏ ਅਜਿਹੇ ਚਿਹਨਕ ਵਜੋਂ 
ਸਥਾਪਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ, ਜਿਸਦਾ ਚਿਹਨਤ ਇਸਦੀਆਂ ਡੂੰਘਾਣਾਂ ਵਿਚ ਲੁਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਪਰ ਪਾਠ, ਅਤਰ ਪਾਠ, ਭਾਸ਼ਾਈ ਅਵਚੇਤਨ, ਰਾਜਨੀਤਕ ਅਵਚੇਤਨ ਅਤੇ 
ਟੈਕਸਟ ਦੀਆਂ ਖਾਮੋਸ਼ੀਆਂ ਜਿਹੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨਾਲ ਪਾਠਕਾਂ ਦਾ ਵਾਹ ਪਿਆ। ਰੁਪਵਾਦ ਨੇ ਸਾਹਿਤ 
ਕਿਰਤਾਂ ਦੀਆਂ ਜੁਗਤਾਂ ਨੂੰ ਜਿਹੜੇ ਸਮਾਜ ਨਿਰਪੇਖ ਆਧਾਰ ਦਿਤੇ ਸਨ, ਉਹ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ 
ਨਾਲ ਸਮਾਜ ਸਾਪੇਖ ਸੈਬੋਧਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਏ। ਸਾਹਿਤ ਕਿਰਤ ਦੀ ਹੋਂਦ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ 
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ਕੱਦਰੀ ਮਹੱਤਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰ ਗਿਆ। ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਉਸਾਰੇ 
ਜਾਣ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਉਤਪਨ ਹੋਇਆ। 

ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤਕ ਤੇ ਵਿਹਾਰਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ 
ਸਿੰਘ ਨਾਲ ਡਾ. ਤਰਲੋਕ ਸਿੰਘ ਕਵਰ, ਡਾ. ਆਤਮਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਡਾ. ਸਤਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨੂਰ, ਡਾ. 
ਸਤਿੰਦਰ ਸਿੰਘ, ਡਾ. ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਅਰਸ਼ੀ, ਡਾ. ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ, ਡਾ. ਅਮਰੀਕ ਸਿੰਘ ਪੁੰਨੀ, 
ਡਾ. ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ, ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਡਾ. ਮਹਿੰਦਰ ਕੰਰ ਗਿੱਲ, ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਕੰਰ, ਡਾ. 
ਹਰਚਰਨ ਕੌਰ, ਡਾ. ਦਵਿੰਦਰ ਕੰਰ ਆਦਿ ਵਿਦਵਾਨ ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 1980 ਤੱਕ 
ਇਕ ਦਹਾਕੇ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਹੀ ਸੋਰਚਨਾਵਾਦ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਇਕ ਵੱਡੇ ਹਿੱਸੇ ਦੀ 
ਅਧਿਐਨ ਪੁਕਿਰਿਆ ਦਾ ਅਗ ਬਣ ਗਿਆ। ਇਹ ਉਹ ਸਮਾਂ ਸੀ ਜਿਥੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ ਵਧ 
ਰਚਾਇਆ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਡਾ. ਸਤਿੰਦਰ ਸਿੰਘ 
ਸਵੈ-ਮਲਾਂਕਣੀ ਪਕਿਰਿਆ ਵਿਚ ਪਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਪੱਛਮੀ ਗਿਆਨ ਦੀ ਰੌਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 
ਨਾਲ ਇਸ ਦੇ ਸੰਬੰਧਾਂ ਨੂੰ ਮੁੜ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਪਜਾਬੀ ਸਮੀਖਿਆ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਅਤੇ ਰੁਪਵਾਦੀ/ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੇ ਗਰੁਪਾਂ ਤੱਕ ਸਿਮਟੀ ਹੋਈ ਸੀ। 
ਇਸ ਸਵਾਦ ਕਾਰਨ ਪੈਜਾਬੀ ਸਮੀਖਿਆ ਤਿੰਨ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੀ ਦਿਖਾਈ ਦੇਣ ਲੱਗੀ। 
ਰੁਪਵਾਦ/ਸਰਚਨਾਵਾਦ ਤੋਂ ਪਾਪਤ ਹੋਏ ਨਵੇਂ ਬੰਧਿਕ ਹੈਗਾਰੇ ਦੀ ਚਕਾਚੰਧ ਅਤੇ ਸੁਰਖਿਅਤ 
ਛਤਰੀ ਅਧੀਨ ਸਮੀਖਿਆ ਹੋਣ ਲੱਗੀ। ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਪ੍ਰਤਿ ਕੱਟੜਮਈ ਸ਼ਰਧਾ 
ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ 
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ਆਪਣੀਆਂ ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦੇ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੈਵਾਦ ਵਿਚੋਂ 
ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਸਮੀਖਿਆ ਦੇ ਨਕਸ਼ ਦਿਖਾਈ ਦੇਣ ਲੱਗੇ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦੋਵਾਂ ਨਾਲ ਹੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚ ਨਵੀਂ ਬੰਧਿਕ ਦਸ਼ਾ ਪ੍ਰ ਦਾਨ ਕੀਤੀ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਲਗਭਗ 
ਨਿਸਚਿਤ ਹੋ ਗਿਆ ਕਿ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੀਆਂ ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਬਾਰੇ ਜ਼ਿਕਰ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਭਾਵੇਂ 
ਸੀਮਾਵਾਂ ਬਾਰੇ, ਪਰ ਭਵਿੱਖ ਦੀ ਪਜਾਬੀ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚੋਂ ਇਸ ਨੂੰ ਮਨਫ਼ੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ 
ਸਕੇਗਾ। ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੇ ਰੁਪਵਾਦ ਤੋਂ ਅੰਗੇ ਚਲਦਿਆਂ “ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਸੁਤੇਤਰਤਾ” ਅਤੇ 
'ਖੁਦਮੁਖਤਾਰੀ' ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਦੀ ਵਡੇਰੀ ਸੈਰਚਨਾ ਨਾਲ ਸੈਬਧਿਤ ਕਰਕੇ 
“ਅਤਰ-ਅਨੁਸ਼ਾਸਨੀ” ਪਹੈਚ ਨੂੰ ਪ੍ਰੰਤਸਾਹਿਤ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਪਾਠ ਨੂੰ 
“ਅਨੁਕਰਣ” ਮੋੇਨਣ ਦੀ ਬਜਾਇ “ਚਿਹਨੀਕਰਣ” ਮਨਣ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੇ ਠੌਸ ਅਧਾਰ ਦਿੱਤਾ। 
ਰਚਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਇਸ ਪਹੈਚ ਨੇ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਸਮਾਜ, ਉਚਾਰ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ 
ਸਿਸਟਮ, ਦਿੱਖ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਸਾਰ, ਖਿਡਾਓ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਸੈਜਮ, 
ਅਰਾਜਕਤਾ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਵਿਧੀ ਵਿਗਿਆਨ, ਸਾਧਾਰਣ ਬੱਧ ਦੇ 
ਮੁਕਾਬਲੇ ਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ੀਕ੍ਰਿਤ ਗਿਆਨ, ਅਤਰਮੁਖੀ ਪਹੰਚ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 
ਬਾਹਰਮੁਖਤਾ ਅਤੇ ਵਿਗਿਆਨਕਤਾ, ਬ੍ਰਹਿਰੈਗ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 
ਅਤਰੇਗ, ਵਰਤਾਰੇ ਦੇ ਪ੍ਰਪਚ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਨਿਯਮਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਅਨੁਸਾਸ਼ਨ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਤਾ ਦਿੱਤੀ।£ 
ਇਸ ਪੜਾਅ ਉੱਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚ ਰੁਪਵਾਦ/ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ ਮੁਲ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਨੁਕਤੇ 'ਤੇ ਬਲ ਦੇ ਕੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਆਲੋਚਨਾ ਪ੍ਰਣਾਲੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ੁਰੁਆਤ ਹੈੰਦੀ ਹੈ। 
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ਇਹ ਕੋਮ ਜ਼ਿਆਦਾਤਰ ਡਾਕਟਰੇਟ ਦੀ ਉਪਾਧੀ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਕੀਤੇ ਗਏ ਖੋਜ ਕਾਰਜ ਸਨ। 
ਇਸ ਸਮੇਂ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਗਿਆਨ (ਡਾ. ਆਤਮਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਸਾਹਿਤਕੀ ,1980) ਥੀਮ ਵਿਗਿਆਨ 
(ਡਾ. ਮਨਜੀਤ ਕੌਰ, ਥੀਮ ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਨਾਨਕ ਸਿੰਘ ਦੇ ਨਾਵਲ, 1980), ਰੁਪ 
ਵਿਗਿਆਨ (ਸਤਿੰਦਰ ਸਿੰਘ, ਆਧੁਨਿਕ ਪੰਜਾਬੀ ਕਾਵਿ : ਰੁਪ ਅਧਿਐਨ, 1980), (ਦੇਵਿੰਦਰ 
ਕੌਰ, ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਕਾਵਿ ਦਾ ਰੁਪ ਵਿਗਿਆਨਕ ਅਧਿਐਨ, 1985), ਸਿਸਟਮੀ ਅਧਿਐਨ 
(ਡਾ. ਹਰਚਰਨ ਕੱਰ, ਅਮ੍ਰਿਤਾ ਕਾਵਿ ਦਾ ਸਿਸਟਮੀ ਅਧਿਐਨ), ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ 
(ਜੋਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੈਰੋਂ, ਪਜਾਬੀ ਲੋਕ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਅਧਿਐਨ, 1987) ਆਦਿ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆਏ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਪੁਨਰ ਮੁਲਾਂਕਣ ਨੇ ਰੁਪਵਾਦੀ/ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 
ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਸਮੀਖਿਅਕ ਸਾਹਿਤ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਬਦ ਸਿਸਟਮ (01050 
5$5(610) ਵਜੋਂ ਗੁਹਿਣ ਕਰਕੇ ਰੁਪ ਅਤੇ ਵਸਤੂ ਦੇ ਦਵੈਦਾਤਮਕ ਸਰੁਪ ਨੂੰ ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ ਦੀ 
ਥਾਂ ਕੇਵਲ ਰੁਪ ਨੂੰ ਹੀ ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਅਣਗੌਲਿਆਂ ਕਰਨ ਕਰਕੇ ਸ਼ੁਧ 
ਅਦਵੈਤਵਾਦੀ ਬਣ ਗਏ। ਇਕਾਲਕ ਪਹੌਚ ਨੂੰ ਗਲਤ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸੈਕਲਪਗਤ ਕਰਨ ਕਰਕੇ 
ਸਾਹਿਤ ਅਧਿਐਨ ਨੂੰ ਕਾਲਮਕਤ, ਇਤਿਹਾਸ ਮੁਕਤ ਬਣਾਉਂਦੇ ਮਕਾਨਕੀ ਜੁਗਤਾਂ ਦੀ ਭਾਲ 
ਰਾਹੀਂ ਬਦ ਸਿਸਟਮ ਵਜੋਂ ਫੈਲਾਉਣ ਜਾਂ ਪ੍ਚਾਰਨ ਦੇ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰ ਬਣੇ। ਸਾਹਿਤ ਸਿਸਟਮ ਦੀ ਭਾਲ 
ਲਈ ਲੇਖਕ, ਸਮਾਜ ਨੂੰ ਅੱਖੋਂ ਪਰੇਖੋ ਕਰਨ ਅਤੇ ਦੂਸਰੇ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨਾਂ ਦਰਸ਼ਨ, ਰਾਜਨੀਤੀ, 
ਆਰਥਿਕਤਾ, ਸਮਾਜ ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਮਨੋ-ਵਿਗਿਆਨ ਜਿਹੇ ਸਾਹਿਤ-ਸੈਬਧਿਤ ਖੇਤਰਾਂ ਤੱ 
ਮਹ ਮੋੜ ਲੈਣ ਕਰਕੇ ਉਹ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਸਮੀਖਿਆ ਦੀ ਅਤਰ-ਅਨੁਸ਼ਾਸਨੀ ਪਹੈਚ ਦੀ 
ਸੈਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਨਾ ਕਰ ਸਕੇ। ਇਹ ਵਿਧੀ ਜੀਵਨ, ਸਾਹਿਤ, ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 
ਅਨੌਕਤਾ ਨੂੰ ਏਕਤਾ ਅਤੇ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਨੂੰ ਵਿਆਪਕਤਾ, ਨਵੀਨ ਨੂੰ ਪਰੋਪਰਾ ਅਤੇ ਵਿਅਕਤੀ 
ਨੂੰ ਸਿਸਟਮ ਦੇ ਅਧੀਨ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 
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ਸਾਹਿਤ ਕਿਰਤਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਲੱਖਣ ਮਾਡਲਾਂ ਨੂੰ ਲੱਭਣ ਦੇ ਰਾਹ ਪਏ ਪਰਤੂ ਆਪਣੇ ਇਸ 
ਢੁਕਾਉਣ ਜਾਂ ਆਰੋਪਿਤ ਕਰਨ ਦੇ ਰਸਤੇ ਹੀ ਤੁਰ ਸਕੇ। ਜੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਕੁੱਝ ਇੱਕ ਮੌਲਿਕ ਮਾਡਲਾਂ 
ਦੀ ਤਲਾਸ ਕੀਤੀ ਵੀ ਤਾਂ ਉਹ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਾਡਲਾਂ ਨੂੰ ਮੁਲਹੀਣ ਸਮਝਣ ਦੀ ਸੋਚ ਕਾਰਨ, ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਮਾਡਲਾਂ ਦੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸਮਾਜਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਨੂੰ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਨ 
ਵਿਚ ਅਸਫ਼ਲ ਰਹੇ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਿਵੇਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਜਿਸ ਉਲਾਰ ਅਤੇ 
ਮਕਾਨਕੀਪੁਣੇ ਪਰਤੀ ਰੋਸ ਕਰਦਿਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੇ ਲਈ ਨਵਾਂ ਰਾਹ ਲੱਭਿਆ ਸੀ, ਇਹ ਆਪ 
ਹੀ ਉਸੇ ਮਾਨਸਿਕਤਾ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਕੇ ਆਪਣੇ ਅਸਲੀ ਮੋੇਤਵ ਤੋਂ ਭਟਕ ਗਏ। ਇਸ ਪੜਾਅ 
ਤੇ ਕੁੱਝ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਾਡਲਾਂ ਦੀਆਂ ਐਤਰਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀਆਂ ਨਾਲ ਇਕਮਿਕ ਹੁੰਦਿਆਂ, 
ਆਪਣੇ ਮਾਡਲ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸੀ ਆਧਾਰ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਕੇ ਅਧਿਐਨ ਅਧੀਨ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ ਡਾ. ਟੀ. ਆਰ. ਵਿਨੋਦ, ਡਾ. ਜੋਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਰਾਹੀ ਅਤੇ ਡਾ. ਅਤਰ 
ਸਿੰਘ ਆਦਿ ਨੇ ਸਨਾਤਨੀ ਕਿਸਮ ਦੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਸਮੀਖਿਅਕਾਂ ਨੂੰ ਚੁਣੰਤੀ ਦਿੰਦਿਆਂ 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੀ ਮਾਡਲ ਚੇਤਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ 
ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਅਪਣਾਉਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਕੀਤਾ। 

ਪਰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ ਹੋਰ ਵੀ ਉਭਰਵੇਂ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਗਟ 
ਹੋਇਆ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਾਦ, ਪਰਤੀਵਾਦ ਵਿਚੋਂ ਪੰਜਾਬੀ ਸਮੀਖਿਆ ਲਈ ਉਹ ਰਾਹ ਤਿਆਰ 
ਹੋਇਆ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ ਅਤਰ ਸੈਬਧਿਤ ਰੁਪ ਵਿਚ ਚਿੰਤਨ 
ਮਨਨ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਸ਼ੁਰੂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ, ਡਾ. ਤਰਲੋਕ ਸਿੰਘ ਕੰਵਰ 
ਅਤੇ ਡਾ. ਸਤਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨੂਰ ਨੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਅਦਰੁਨੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ` 
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ਪਹਿਚਾਣਦਿਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸੈਰਚਨਾਵੀਂ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਵਿਚ ਨਵੀਆਂ ਲੀਹਾਂ ਤੇ 

ਤੋਰਨ ਦੀ ਵਕਾਲਤ ਕੀਤੀ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ ਸਗੋਂ ਇਹ 
ਦੋਵੇਂ ਮਾਨਵੀ ਸਮਾਜ ਤੇ ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਸਿਸਟਮ ਦੀ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਵਧੇਰੇ 
ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਤੇ ਬਾਰੀਕੀ ਨਾਲ ਸਮਝਣ ਦਾ ਨਵਾਂ ਪਰਿਪੇਖ ਪ੍ਰਸਤੁਤ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਜਿਥੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚਲੀ ਸਿਸਟਮੀ ਤੇ 
ਸੁਨਿਸਚਤ ਬਿਰਤੀ ਸਦਕਾ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਇਕ ਸੈਗਠਿਤ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੇ 
ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਇਕਾਗਰਤਾ ਵਿਚ ਬੱਝਣ ਦਾ ਪੈਗ਼ਾਮ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ ਉਥੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੇ ਆਪਣੇ ਵਿਚਲੀ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਕਾਰਨ 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ ਅਤਿਅਤ ਕਰੜੀ ਤੇ ਬਦ ਸਿਸਟਮੀ ਕੈਦ ਵਿਚੋਂ 
ਬਾਹਰ ਆ ਕੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਨਾਲ ਇਕ ਖੁਲ੍ਹ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਬੱਝਣ ਲਈ 
ਪ੍ਰਣਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ।” 

ਮਾਰਕਸੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਲੋਂ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰਕ ਪੱਖੋਂ ਪੇਸ਼ ਚੁਣੰਤੀਆਂ ਦੇ ਪਰਿਪੇਖ 

ਵਿਚ ਡਾ. ਸੁਤਿਦਰ ਸਿੰਘ ਨੂਰ ਮਾਰਕਸੀ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚਲੀ ਸਿਸਟਮੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਅੱਗੇ 

ਰੱਖਦਿਆਂ ਆਪਣੀ ਅਧਿਐਨ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਤੱਤ (ਕਮਾਡਿਟੀ) 

ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸ ਸਮਾਜਕ ਸਿਸਟਮ ਦੇ ਪਰਸੈਗ ਵਿਚ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦਾ ਹੈ: 
ਸਮਾਜਕ ਸਿਸਟਮ ਜੋ ਕਿ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਮਾਰਕਸ ਨੇ ਕੇਵਲ ਤੱਤ 
ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਕੇ ਧਿਆਨ ਸਿਸਟਮੀ ਵੱਲ ਮੋੜਿਆ ਤੇ ਇਸ ਦੇ 
ਨਾਲ ਹੀ ਉਸ ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਵੀ ਰੱਦ ਕਰ ਦਿੱਤਾ, ਜਿਸਦਾ ਸੈਬਧ 
ਮਕੇਨਕੀ ਦਿਸ਼ਟੀ ਨਾਲ ਰਿਹਾ ਸੀ।? 
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“ਦਿੱਲੀ ਸਕੂਲ” ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਜਦ ਮਾਰਕਸੀ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਲ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੀ 
ਅਤਰ ਸੈਬਧਤਾ ਨੂੰ ਦਿ੍‌ੜ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤਾ ਤਾਂ ਪਜਾਬੀ ਦੇ ਮਾਰਕਸੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣ 
ਰਖ ਨੂੰ ਕਰੜੇ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਤੇ ਹਮਲੇ ਕਰਕੇ ਇਸ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ 
ਵਿਰੋਧੀ ਸਾਬਤ ਕੀਤਾ। ਤੇਜਵੰਤ ਸਿੰਘ ਗਿੱਲ ਅਤੇ ਰਵਿੰਦਰ ਰਵੀ ਨੇ “ਸੇਧ” ਮੈਗਜ਼ੀਨ ਵਿਚ 
ਛਪੇ ਆਪਣੇ ਖੋਜ-ਪੱਤਰਾਂ ਵਿਚ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਆਧਾਰਾਂ ਅਤੇ 
ਉਸ ਦੀ ਸਮਾਜਿਕ ਪ੍ਰਾਸੈਗਿਕਤਾ ਨੂੰ ਤਰਕ ਪੁਰਨ ਢੰਗ ਨਾਲ ਮਾਰਕਸ ਵਿਰੋਧੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹੋਏ ਰੱਦ 
ਕੀਤਾ। 

ਰਵਿੰਦਰ ਰਵੀ ਨੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ ਕੇਵਲ ਇਕ “ਵਿਧੀ” ਵਜੋਂ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਦਿਆਂ 
ਇਸ ਦੀ ਸਿਸਟਮੀ ਪਹੌਚ ਨੂੰ ਮਕਾਨਕੀਪੁਣੇ ਕਾਰਨ ਮਾਰਕਸੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਰੋਧੀ ਕਹਿੰਦਿਆਂ 
ਇਸਦਾ ਇਸ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਲ 'ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਤੇ ਡਟਵਾਂ ਵਿਰੋਧ” ਮਨਿਆ ਹੈ। ”' 
ਆਂਸ਼ਿਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਲਾਗੂ ਕਰਨ ਕਰਕੇ, ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਆਲੋਚਕਾਂ ਦੀ ਡਟ ਕੇ 
ਖਿਚਾਈ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਕਲੀ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ”” ਜਿਹੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਨਾਲ ਨਿਵਾਜਿਆ। 

ਰਘੁਬੀਰ ਸਿੰਘ ਸਿਰਜਣਾ ਇਸ ਸਮੁੱਚੀ ਸਮੀਖਿਆ ਨੂੰ 'ਦਿੱਲੀ ਸਕੂਲ” ਦੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ 
ਦੀ ਨਵੇਂ ਗਿਆਨ ਨੂੰ 'ਫੈਸ਼ਨ” ਵਜੋਂ ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ ਤੋਂ ਵੱਧ ਹੋਰ ਕੋਈ ਅਹਿਮੀਅਤ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦਾ। 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਤੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦਾ ਸਮੇਲ ਕਰਨ ਦੇ ਐਲਾਨੇ ਉਦੇਸ਼ਾਂ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਦਿੱਲੀ 
ਸਕੂਲ ਦਾ ਪਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਆਲੋਚਨਾ ਵਿਚ ਇਸ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੋਈ ਬਿਬ ਨਹੀਂ ਬਣਿਆ ਕਿ ਇਸ 
ਸਕੂਲ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਵਿਦਵਾਨ ਫ਼ੈਸਨ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਨਵੀਂ ਗੱਲ ਨੂੰ ਅਪਣਾ ਕੇ ਤੇ ਫੇਰ ਉਨੀ 
ਹੀ ਤੇਜ਼ੀ ਨਾਲ ਉਸਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਕੇ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਨਵੀਂ ਗੱਲ ਨੂੰ ਪਕੜਨ ਦੇ ਆਹਰ ਵਿਚ ਰਹੇ 


ਹਨ।”` 
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ਉਨ ਅਖ, 


ਏ. ਜੇ. ਗ੍ਰੇਮਾਸ ਨੇ 1966 ਈ. ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਪੁਸਤਕ 'ਸਟਰਕਚਰਲ ਸੀਮੈਂਟਕਸ” 
(5000(0181 8€018110165) ਰਾਹੀਂ ਵਲਾਦਿਮਿਰ-ਪ੍ਰਾਂਪ ਦੀਆਂ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਘੋਖਦਿਆਂ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਨੋਮ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਾੱਪ ਨੇ 
ਆਪਣੇ ਅਧਿਐਨ ਨੂੰ ਇਕ ਰੁਪਾਕਾਰ ਉੱਤੇ ਹੀ ਕੇਂਦਰਿਤ ਕੀਤਾ ਪਰੰਤੂ ਗ੍ਰੇਮਾਸ ਨੇਂ 
“ਅਕਤਾਂਸ਼ੀਅਲ ਮਾਡਲ” ਤਿਆਰ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਸਮੱਚੀਆਂ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ 
ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕੇ। ਗ੍ਰੇਮਾਸ ਨੂੰ ਪਾਂਪ ਅਤੇ ਸੌਰਿਉ (50080) ਦੀਆਂ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਘੋਖਦਿਆਂ ਗਿਆਨ ਹੋਇਆ ਕਿ ਲਘੁ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਸੈਗਠਨ ਨੂੰ ਅਕਤਾਂਸ਼ੀਅਲ ਮਦਾਂ ਦੀ ਛੋਟੀ 
ਗਿਣਤੀ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਗੁਮਾਸ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਨੇਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਐਕਟੈਂਟ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਦੇਖਦਾ ਹੈ। ਪਰਪਰਿਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਅਨੁਸਾਰ ਸਬਜੈਕਟ ਕਾਰਜ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਬਜੈਕਟ ਲਈ ਕਾਰਜ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਵਾਚਣ ਯੋਗ ਗੱਲ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਪਾਤਰ ਅਤੇ ਕਾਰਜਾਂ ਦੀ ਵੱਥ ਤਾਂ ਨਿਰੈਤਰ ਬਦਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ ਪਰਤੂ ਪ੍ਰਦਰਸ਼ਨ ਭੂਮਿਕਾਵਾਂ 
ਦੀ ਵੰਡ ਦੁਆਰਾ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਥਿਰ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਮਾਸ ਨੇ ਵਾਕ ਵਿਗਿਆਨ 
ਦੀ ਸੂਝ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਂੱਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਆਪਣੇ ਮਾਡਲ ਵਿਚ ਐਕਟੈਂਟ ਦੇ ਅਰਥਮਈ ਰੁਤਬੇ ਨੂੰ 
ਮਹੱਤਵ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਗੁਮਾਸ ਅਨੁਸਾਰ “ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ “ਪਾਤਰ ਕੀ ਹੈ? 
ਨਾਲੋਂ ਪਾਤਰ ਕੀ ਕਰਦਾ ਹੈ? ਵਧੇਰੇ ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ ਹੈ।”“ ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਕਮਲਾ ਨੇ ਆਖਿਰ ਪਾਣੀ 
ਪੀ ਹੀ ਲਿਆ” ਅਤੇ “ਪਾਣੀ ਆਖਿਰ ਕਮਲਾ ਦੁਆਰਾ ਪੀਤਾ ਹੀ ਗਿਆ” ਦੇਨਾਂ ਵਾਕਾਂ ਵਿਚ 
ਕਮਲਾ ਹੀ ਪਾਪਤ ਕਰਤਾ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਪਰਾੱਪ ਦੇ ਲੋਕ ਕਥਾ ਅਧਿਐਨ ਨੂੰ ਘੋਖਦਿਆਂ ਐੱਕਟੈਂਟ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਉਸ ਵਿਚ 
ਸਮਾਇਆ ਹੋਇਆ ਪਾਪਤ ਹੰਦਾ ਹੈ। ਪਾੱਪ ਦੁਆਰਾ ਲੋਕ ਕਥਾ ਵਿਚ ਇਕੱਤੀ ਪ੍ਰਕਾਰਜਾਂ ਦੀ 
ਖੋਜ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਭ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ ਕਾਰਜ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਵੰਡ ਅਕਟੈਂਟ ਦੇ ਸੈਕਲਪ 
ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਆਧਾਰ ਉੱਤੇ ਸੋਰਿਉ ਨੇ 200, 000 ਨਾਟਕੀ ਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ 
ਛੇ ਨਾਟਕੀ ਪ੍ਰਕਾਰਜ ਸਥਾਪਿਤ ਕੀਤੇ ਹਨ। 
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ਗ੍ਰਮਾਸ ਨੇ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਪ੍ਚੋਲਣ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ ਦੇ 
ਨਾਲ-ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਂਪ ਅਤੇ ਸੰੌਰਿਉ ਦੇ ਸੈਪੁਰਨ ਕਾਰਜ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦਿਆਂ ਅਕਤਾਂਸ਼ੀਅਲ 
ਮਾਡਲ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਨੂੰ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਸੁਤਰ ਅਨੁਸਾਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਭੇਜਣ ਵਾਲਾ --- ਆਬਜੈਕਟ ---= ਪਾਪਤ ਕਰਤਾ 

ਸਹਾਇਕ ੮” ਸਬਜੈਕਟ _ € ਵਿਰੋਧੀ 
(ਗਰੇਮਾਸ ਦਾ ਐਕਤਾਂਸ਼ੀਅਲ ਮਾਡਲ)” 

ਅਕਤਾਂਸ਼ੀਅਲ ਮਾਡਲ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਪਰ ਵਰਗ ਸਬਜੈਕਟ, ਆਬਜੈਕਟ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ 
ਵਿਚਕਾਰ ਇੱਛਾ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਸੋ ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਸਮੁੱਚੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਸਬਜੈਕਟ, 
ਆਬਜੈਕਟ ਦੀ ਇੱਛਾ ਪੁਰਤੀ ਲਈ ਜੁਝਦਾ ਹੈ। ਪਰਾਂ ਪ ਦੇ ਨਾਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਭਾਲ ਵੀ ਇਸੇ 
ਪੁਕਾਰ ਹੈ। 

ਅਕਤਾਂਸ਼ੀਅਲ ਮਾਡਲ ਦਾ ਦੁਜਾ ਪੁਵਰਗ ਭੇਜਣ ਵਾਲਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਤਾ ਹੈ। ਇਸੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਦੋ ਐਕਟੈਂਟ, ਇਕ ਐਕਟੈਂਟ ਦੀ ਅਤੇ ਦੋ ਐਕਟੈਂਟ ਚਾਰ ਐਕਟੈਂਟਾਂ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ 
ਨਿਭਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਐਕਟਰ ਤੇ ਐਕਟੈਂਟ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਰੈਝਲਦਾਰ ਹੈ। ਇਕ ਐਕਟੈਂਟ 
ਵਿਚ ਅਨੰਤ ਔਕਟਰ ਆ ਸਕਦੇ ਹਨ ਪਰ ਕਈ ਵਾਰ ਇਕ ਐਕਟਰ ਵੀ ਇਕ ਤੋਂ ਵੱਧ 
ਐਕਟੈਂਟਾਂ ਦਾ ਰੋਲ ਨਿਭਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ “ਕਿਸੇ ਪ੍ਰੇਮ ਕਹਾਣੀ ਵਿਚ ਕੋਈ ਰਾਜਕੁਮਾਰ ਕਿਸੇ 
ਰਾਜ ਕੁਮਾਰੀ ਨਾਲ ਘਰਦਿਆਂ ਦੇ ਰਕਾਵਟ ਖੜ੍ਹੇ ਕੀਤੇ ਬਿਨਾਂ ਪ੍ਰ੍‌ਮ ਵਿਆਹ ਕਰਵਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਇਥੇ ਰਾਜ ਕੁਮਾਰ ਸਬਜੈਕਟ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪਾਪਤ ਕਰਤਾ (18008(811੮) ਵੀ ਹੈ 
ਰਾਜਕੁਮਾਰੀ (51੦), ਆਬਜੈਕਟ (00) ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਪ੍ਰੇਮ ਨੂੰ ਭੇਜਣ ਵਾਲੀ 


(19€61118(01) ਵੀ ਹੈ। 
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ਅਕਤਾਂਸ਼ੀਅਲ ਮਾਡਲ ਦਾ ਤੀਸਰਾ ਪ੍ਰ ਵਰਗ ਸਹਾਇਕ/ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਉਤਪਤੀ 
ਸਬਜੈਕਟ ਦੀ ਆਬਜੈਕਟ ਲਈ ਇੱਛਾ ਵਿਚੋਂ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਹਾਇਕ, ਸਬਜੈਕਟ ਦੀ ਇੱਛਾ ਪੁਰਤੀ 
ਲਈ ਮੱਦਦਗਾਰ ਵਜੋਂ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧੀ ਇੱਛਾ ਪੁਰਤੀ ਵਿਚ ਰੋਕਾਂ, 
ਅੜਿੱਚਣਾਂ ਖੜੀਆਂ ਕਰਕੇ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਪਾਂਪ ਦਾ ਖਲਨਾਇਕ ਜਾਂ ਗੱਦਾਰ ਵਿਰੋਧੀ ਅਤੇ 
ਸਹਾਇਕ ਅਤੇ ਦਾਤਾ, ਸਹਾਇਕ (&0]0(0%) ਨਾਲ ਸਬਧਿਤ ਹੈ।“ 
ਵਿਚ ਵੰਡਣ ਦਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਹ ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਵੰਡ ਇਕਸੁਰਤਾਮਈ-ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਅਤੇ 
ਵਿਯੋਗਤਾਮਈ-ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਕਸੁਰਤਾ ਵਾਲੀਆਂ ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਤੱਤ 
ਉਹਨਾਂ ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਸਹਿਯੋਗੀ ਹੈਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਵਿਯੋਗਤਾਮਈ-ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਦੇ ਤੱਤ ਉਹਨਾਂ 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਨੂੰ ਨਾ ਸਹਿ ਸਕਣ ਦੇ ਭਾਵ ਪਰਗਟਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਗਮਾਸ 
ਨੇ ਇਸੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਵੰਡ ਦੋ ਭਾਗਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਹੈ। “ਇਕ ਪਾਸੇ ਉਹ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਹੇ ਜੋ ਵਰਤਮਾਨ ਪ੍ਰਬਧ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸਨੂੰ ਠੀਕ ਸਿੱਧ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਉਸ ਨੂੰ 
ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਉਹ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੈ ਜੋ ਵਰਤਮਾਨ ਪ੍ਰਬੋਧ 
ਨੂੰ ਨਕਾਰਦਾ ਹੋਇਆ ਨਵੇਂ ਪ੍ਰਬੋਧ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ।”” ਅਜਿਹੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਮਨੁੱਖੀ ਮੁਕਤੀ ਲਈ ਵਿਚੋਲੇ ਵਜੋਂ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ 
ਅਤਿ ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਕਿਸਮਤ ਵਿਚ ਸੈਘਰਸ਼ ਦੁਆਰਾ ਤਬਦੀਲੀ 
ਲਿਆਵੇ। ਇਹ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਮਾਡਲ ਹਰ ਅੱਤ ਅਤੇ ਬਦਕਿਸਮਤੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਹੱਲ ਕਰਨ 
ਦਾ ਸੁਝਾਅ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਵਿਚੋਲੇ ਵਜੋਂ ਭੂਮਿਕਾ ਬਾਰੇ ਗੇਮਾਸ ਲਿਖਦਾ ਹੇ: 
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ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਥਿਰ ਤੇ ਰੁਪਾਂਤਰੀ ਮਾਡਲਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਮਹੱਤਵਪੂਰਣ ਕੜੀ 
ਹੈ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਸਾਰੀਆਂ 
ਅਤਰ-ਵਿਰੋਧਤਾਵਾਂ ਹੈਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਇਕ ਪਾਸੇ ਕੁੱਝ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਨੂੰ 
ਦਿੜਾਉਣ ਅਤੇ ਦੁਜੇ ਪਾਸੇ ਤਬਦੀਲੀ ਦੀ ਸੈਭਾਵਨਾ ਲਈ ਯਤਨਸ਼ੀਲ 
ਹੋਣ ਦੇ ਤਨਾਉ ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਹੈਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਵਿਰੋਧਤਾਵਾਂ ਸੱਤਹੀ 
ਪੱਧਰ ਤੇ ਨਜ਼ਰ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦੀਆਂ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ, ਸੈਤੁਲਨ ਅਤੇ 
ਨਿਰਪੱਖੀਕਰਣ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ, 
ਸੈਰਚਨਾ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰ, ਸਥਿਰਤਾ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਅਤੇ 
ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚਕਾਰ ਵਿਚੋਲੇ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉਂਦਾ ਹੈ।” 
ਇਸ ਵਿਰੋਧ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ 1980-86 ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੌਰਾਨ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਅਤੇ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨੂੰ ਅਤਰ ਸੈਬਧਿਤ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਹਿਚਾਨਣ, ਘੋਖਣ ਅਤੇ ਮੁਲਾਂਕਣੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ 
ਵਿਚ ਪਾਉਣ ਦਾ ਕਾਰਜ ਤੇਜ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਡਾ. ਤਰਲੋਕ ਸਿੰਘ ਕੈਵਰ, ਡਾ. ਸਤਿੰਦਰ ਸਿੰਘ 
ਨੂਰ ਅਤੇ ਡਾ. ਗੁਰਬਚਨ ਇਸ ਸਿਲਸਿਲੇ ਵਿਚ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪਹਿਲ 
ਕਦਮੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। 'ਇਕੱਤੀ ਫਰਵਰੀ” ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਨ ਨਾਲ ਹੀ ਇਹ ਪਰਿਪੇਖ ਬਣਨਾ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਰੁਪਵਾਦੀ ਪ੍ਰਣਾਲੀ ਨੂੰ ਰੱਦ ਕਰਨ, ਸਰਚਨਾਵਾਦ ਦੀਆਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਦੀ ਗੱਲ 
ਦੱਸਣ ਅਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਤੋਂ “ਪਾਰ” ਲੰਘਣ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਉਘੜਨੀ ਸ਼ੁਰੁ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਲੈਵੀ ਸਤ੍ਾਸ 
ਨੂੰ ਫਰਾਂਸ, ਅਮਰੀਕਾ ਤੇ ਉਸ ਖੇਤਰ ਦੇ ਹੋਰ ਦੇਸ਼ਾਂ ਵਿਚ ਸੈਚਨਾਵਾਦ ਦੀ ਅਸਫਲਤਾ ਦਾ 
ਅਹਿਸਾਸ ਹੈ। ਅਸੀਂ “ਤੀਜੀ ਦੁਨੀਆਂ” ਦੇ ਬੰਦੇ ਹਾਂ। ਕੀ ਅਸੀਂ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ ਉਸੇ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਅਪਣਾ ਸਕਦੇ ਹਾਂ? ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਸ਼ੈਕਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਰਹਿੰਦਾ। ਇਸ ਲਈ ਤੀਜੀ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਬਿਗਾਨੀਆਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਚੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਰੁਪਵਾਦੀ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਤੇ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਅਸਫ਼ਲ ਸਿੱਧ ਹੋਏ ਕਲਾਸਕੀ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਤੋਂ ਪਾਰ ਲੰਘਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ।” 
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ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਡਾ. ਗੁਰਬਚਨ ਨੇ ਸਾਹਿਤ ਸਿਰਜਣਾ ਨੂੰ 'ਸਸਚੇਤ ਉਤਪਾਦਨ” ਮੈਨਦੇ ਹੋਏ 
ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਕ ਚਿਹਨਾਂ (110001500 6805) ਰਾਹੀਂ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਮਾਡਲ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨ 
ਵਾਲੀ ਮਨਿਆ। ਉਹ ਸੁਹਜਾਤਮਕਤਾ, ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਸਾਹਿਤ ਕਿਰਤ ਦੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਲੱਛਣ ਮਨਦਾ ਹੋਇਆ ਇਸ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਤੱਕ ਪੁੱਜਣ ਲਈ ਸੈਰਚਨਾ 
ਤੱਕ ਪੁੱਜਣ ਨੂੰ ਜ਼ਰੁਰੀ ਸ਼ਰਤ ਮੋਨਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਵਿਗਿਆਨਕ _ ਅਧਿਐਨ _ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ _ ਲਈ _ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ, 
ਅਤਰ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਤੋਂ ਸਹਾਇਤਾ ਲਈ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ।? 

1985 ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਨਾਲ ਜੋੜੇ ਜਾਣ 
ਲਈ ਸੁਚੇਤ ਪੱਧਰ ਤੇ ਯਤਨ ਹੋ ਰਹੇ ਸਨ ਤਾਂ ਦੂਸਰੇ ਪਾਸੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ ਕਿਰਤ ਦੇ 
ਅਔਤਰੈਗ ਅਤੇ ਬਹਿਰਗ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਇਸ ਦੇ ਜ਼ਿਆਦਾ ਵਿਕਸਿਤ ਮਾਡਲ “ਚਿਹਨ 
ਵਿਗਿਆਨ” ਨੂੰ ਸਾਹਿਤ ਅਧਿਐਨ ਲਈ ਵਰਤਣ ਦੇ ਯਤਨ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋਏ। ਬੁਨਿਆਦੀ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਅਧਿਐਨ ਵਿਧੀ ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਤਰਕ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਅਤੇ 
ਵਿਧੀਆਂ ਨੂੰ ਹੀ ਆਧਾਰ ਰੁਪ ਵਿਚ ਗੁਹਿਣ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਸ਼ਾ ਦੀ ਵਸਤੂਵਾਦੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ 
ਹੋ ਕੇ 'ਚਿਹਨ” ਨੂੰ ਇਸ ਹੋਂਦ ਲਈ ਬੁਨਿਆਦੀ ਮਨਣ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਵਿਚੋਂ ਹੀ “ਚਿਹਨ 
ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀ” ਉਦੈ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਧੀ ਨੇ ਸਾਹਿਤਿਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਰੂਪਕ ਕਾਰਿਕ 
ਪ੍ਰਰਿਕਤਾ” ਦੇ ਅਤਰਗਤ, ਅਤਰਗਾਂ ਅਤੇ ਬਹਿਰੈਗਾਂ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸਮਝਣ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਉਦੇਸ਼ 
ਬਣਾਇਆ। “ਸਾਹਿਤਕ ਚਿਹਨ ਵਿਗਿਆਨਕ ਵਿਧੀ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਚਾਰ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ, ਕਲਾਤਮਕ ਅਤੇ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਰੂਪ ਅਤੇ ਰੁਪਾਕਾਰਿਕ ਤੇ ਭਾਸ਼ਿਕ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂ 
ਵਿਧੀਆਂ ਨੂੰ ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ ਸਾਹਿਤਕ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦੀ ਚਿਹਨੀਕਰਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੇ ਅਮੁਰਤ 
ਅਤੇ ਸਮੁਰਤ ਆਧਾਰਾਂ ਨੂੰ ਉਲੀਕਣਾ ਹੈ।””' 
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ਇਸ ਮਾਡਲ ਨੂੰ ਵਿਕਸਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਡਾ. ਤਰਲੋਕ ਸਿਘ ਕੈਵਰ ਨੇ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਰੋਲ 

ਅਦਾ ਕੀਤਾ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਡਾ. ਓਮ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਸ਼ਿਸ਼ਟ, ਡਾ. ਜਸਵਿੰਦਰ ਕੌਰ, ਡਾ. 

ਗੁਰਪਾਲ ਸਿੰਘ ਸੰਧੁ, ਡਾ. ਜਸਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਸੈਣੀ ਆਦਿ ਨੇ ਇਸ ਮਾਡਲ ਨੂੰ ਰੁਪਾਕਾਰਿਕ 

ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨਾ ਇਸ ਮਾਡਲ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਲੱਛਣ ਬਣਿਆ। ਇਸ ਨੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਕਿਰਤ ਦੇ 

ਚਿਹਨ-ਪ੍ਬੈਧ ਦੇ ਚਿਹਨੀਕਰਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਗਲਪੀ ਸਬਜੈਕਟ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 

ਪ੍ਗਟਾਓ ਜੁਗਤਾਂ ਦੀ ਦਵੈਦਾਤਮਕ ਪ੍ਰਕਾਰਜਸ਼ੀਲਤਾ ਰਾਹੀਂ ਸੈਭਵ ਹੈਦਾ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ। 

ਸਾਹਿਤ ਕਿਰਤ ਦੇ ਚਿਹਨ ਪ੍ਰਬਧ ਸੈਬਧੀ ਮਤ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਕਿ ਸਮਕਾਲੀਨ ਅਤੇ ਪੁਰਵ 

ਆਦਿ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਸੈਗਠਨ ਇਸ ਨੂੰ ਵਸਤੂ ਯਥਾਰਥ ਵਰਗਾ ਹੀ ਅਰਥਹੀਣ ਪ੍ਰਬੰਧ ਬਣਾ ਦਿੰਦਾ 

ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਡੀਕੋਡ ਕਰਨ ਲਈ ਚੁਸਤ ਪਾਠਕੀ ਹੰਗਾਰੇ ਦੀ ਲੌੜ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਡਾ. ਸੁਖਪਾਲ ਸਿੰਘ 
ਥਿਦ ਇਸ ਸੈਬੈਧੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸੈਕਲਪਾਂ ਅਤੇ ਚਿਹਨ ਵਿਗਿਆਨ ਦੀ 

“'ਰੁਪਾਕਾਰਿਕ ਪ੍ਰੇਰਿਕਤਾ” ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਤੋਂ' ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਗਹਿਣ ਕਰਕੇ ਹੀ 

ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ “ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਧਿਐਨ ਮਾਡਲ” ਦਾ ਵਿਕਾਸ 

ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ 'ਵਿਧਾਗਤ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ੀਕ੍ਰਿਤ ਆਲੋਚਨਾ” 

ਦੇ ਅਗਲੇ ਵਿਕਾਸ ਨਾਲ ਜੋੜਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਧਿਐਨ 

ਮਾਡਲ ਸਮੱਚੀਆਂ ਸਾਹਿਤ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਬਜਾਇ ਸਾਹਿਤ ਦੀਆਂ 

“ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ” ਦੇ ਵਿਗਿਆਨਕ-ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਸੈਬੈਧੀ 

ਮੱਲਵਾਨ ਔਤਰ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਪੁਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਮਾਡਲ ਦੇ 

ਮੱਢਲੇ ਨਕਸ਼ ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿਘ ਦੁਆਰਾ ਲਿਖਤ ਤਿਨ ਪੁਸਤਕਾਂ - 
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“ਪਿਆਰ ਤੇ ਪਰਿਵਾਰ', ਖ਼ਾਮੋਸ਼ੀ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ੀਰਾ” ਅਤੇ ਮੋਰੀ ਪਸੈਦ” ਵਿਚ 
ਪਹਿਚਾਣੇ ਜਾ ਸਕਦੇ _ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਅਤਰ-ਦਿਸ਼ਟੀਆਂ ਜਿਥੇ ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿਘ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ 
ਨਿਰੈਤਰ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਨਵੇਂ ਪਾਸਾਰ ਸਾਡੇ ਸਨਮੁੱਖ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਉਥੇ 
ਹੀ ਡਾ. ਹਰਿਭਜਨ ਸਿੰਘ ਦੇ ਪਹਿਲਾਂ ਪੇਸ਼ ਸਿਧਾਂਤਿਕ-ਚਿੰਤਨ ਨਾਲ 
ਨਿਰੈਤਰ ਤਨਾਉ , ਟਕਰਾਉ ਦੇ ਸੂਤਰ ਵਿਚ ਬੱਝੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ।'? 
ਇਸ ਮਾਡਲ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰੁਪ ਵਿਚ ਵਰਤਣ ਵਾਲਿਆਂ ਵਿਚ ਡਾ. ਧਨਵੰਤ ਕੌਰ 
(ਆਧੁਨਿਕ ਪੰਜਾਬੀ ਕਹਾਣੀ: ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਧਿਐਨ, 1994), ਡਾ. ਸੁਖਪਾਲ ਸਿੰਘ 
ਥਿੰਦ (ਹੀਰ ਵਾਰਿਸ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਧਿਐਨ, 1994, ਅਣਪੁਕਾਸ਼ਿਤ ਖੋਜ-ਪੁਬੈਧ), 
ਡਾ. ਦਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ (ਲੋਕ-ਕਹਾਣੀਆਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਧਿਐਨ, 1996, 
ਅਣਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਖੋਜ-ਪ੍ਰਬਧ) ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। 
ਇਸ ਪੜਾਅ ਤੇ ਪਹੈਚ ਕੇ ਇਹ ਗੱਲ ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਪੰਜਾਬੀ 
ਆਲੋਚਨਾ 1985 ਤੋਂ ਉਪਰਤ ਦੇ ਸਮੀਖਿਆ ਚਿਤਨ ਵਿਚ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਅਤੇ 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ/ਚਿਹਨ ਸ਼ਾਸਤਰੀ/ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ 1980 ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਵਾਲੀ ਖਿੱਚੀ ਲਕੀਰ ਕਾਫ਼ੀ ਹੱਦ ਤੱਕ ਮਿਟਣੀ ਸ਼ੁਰੁ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਇਕ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਕੌਲ ਫ਼ਰਾਂਸੀਸੀ ਉਤਰ-ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ, ਉਤਰ-ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦੀਆਂ ਨਵੀਆਂ 
ਚੁਣੰਤੀਆਂ ਭਰਪੁਰ ਲਿਖਤਾਂ ਦਾ ਪੁੱਜਣਾ ਹੈ। ਸੋਵੀਅਤ ਸੈਘ ਦੇ ਐਦਰੂਨੀ ਸੈਕਟ ਨੇ ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵੀ ਤੇਜ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਹੀ ਅਜੋਕੇ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਕਈ ਸਥਾਪਤ 
ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਤੇ “ਮਾਰਕਸੀ” ਜਾਂ 'ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ' ਦੇ ਲੇਬਲਾਂ ਨੂੰ ਨਕਾਰਨ ਦੀ ਰੁਚੀ 
ਹੈ। ਇਸੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਦੋਨਾਂ ਪੱਖਾਂ ਦੇ ਸਮਰਥਕ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਦੂਜੇ ਪਰਤੀ ਕੱਟੜ 
ਵਿਰੋਧਤਾ ਘਟਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਸੀ ਵਿਚਾਰ-ਵਟਾਂਦਰੇ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਅਮਲ ਤੇਜ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
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ਭਾਵੇਂ ਕੁੱਝ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨੂੰ ਪ੍ਣਾਏ ਵਿਦਵਾਨ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ, ਉਤਰ-ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ, 
ਚਿਹਨ-ਵਿਗਿਆਨ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਤੋਂ ਪਾਪਤ ਅਤਰ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ 
ਮਾਰਕਸੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸਤਾਰ ਦਿੰਦੇ ਅਤੇ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦੇ ਵੇਖੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਟੀ. ਆਰ. ਵਿਨੋਦ , ਕੇਸਰ ਸਿੰਘ ਕੇਸਰ, ਤੇਜਵੈਤ ਗਿੱਲ, ਰਵਿੰਦਰ ਰਵੀ, ਜੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ 
ਰਾਹੀ, ਕਰਨਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਰਘੁਬੀਰ ਸਿੰਘ ਸਿਰਜਣਾ, ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ ਫਰੈਂਕ, ਤੇਜਵੇਤ ਮਾਨ, 
ਜਸਵਿੰਦਰ ਸਿੰਘ, ਅਮਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਕਾਂਗ, ਕੁਲਬੀਰ ਸਿੰਘ ਕਾਂਗ, ਗੁਰਲਾਲ ਸਿੰਘ, ਸੁਖਦੇਵ 
ਸਿੰਘ ਖਾਹਰਾ, ਧਨਵੌਤ ਕੌਰ, ਬਲਦੇਵ ਸਿਘ ਧਾਲੀਵਾਲ, ਸੁਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਭੱਟੀ, ਹਰਿਭਜਨ 
ਸਿੰਘ ਭਾਟੀਆ ਅਤੇ ਸੁਖਦੇਵ ਸਿੰਘ ਆਦਿ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। ਉਥੇ ਹੀ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਤਰਲੋਕ ਸਿੰਘ 
ਕਵਰ, ਸਤਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨੂਰ, ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ, ਪੀਤਮ ਸਿੰਘ, ਗੁਰਬਚਨ, ਅਮਰੀਕ ਸਿੰਘ ਪੁਨੀ, 
ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਅਰਸ਼ੀ, ਹਰਚਰਨ ਸਿੰਘ, ਮਨਜੀਤ ਸਿੰਘ, ਜੁਰਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਕੈਰੋਂ, ਦਵਿੰਦਰ 
ਸਿੰਘ, ਹਰਚਰਨ ਕੰਰ, ਮਹਿੰਦਰ ਜੀਤ ਕੰਰ, ਗੁਰਪਾਲ ਸਿੰਘ ਸੈਧੁ, ਜਗਮੋਹਨ ਸਿਘ ਆਦਿ 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ, ਚਿਹਨ ਵਿਗਿਆਨੀ, ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਵਿਦਵਾਨ ਆਪਣੀ ਮਾਡਲ ਚੇਤਨਾ 
ਨੂੰ _ਸਮਾਜਿਕ-ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ ਆਧਾਰ ਭੂਮੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਦੀਆਂ 
ਅਤਰ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਲੈਦੇ ਹਨ। ਦੋਨੋਂ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸਮੇਂ-ਸਮੇਂ ਆਪਣੀ 

ਦੋਨਾਂ ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਆਪਣੀਆਂ-ਆਪਣੀਆਂ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਦੂਜੇ 
ਦੇ ਨੇੜੇ ਵਿਚਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਸਵਾਦ ਦੀ ਅਣਹਂਦ ਵਿਚ ਆਪੋ-ਆਪਣੇ ਖੋਜ 
ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਜੁਟੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਦੋਨੋਂ ਹੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਦਵਾਨ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਚਿਤਨ ਲਈ ਮੰਲਿਕ 
ਮਾਡਲ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਅਤੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੂੰ ਉਸਾਰਨਾ ਆਪਣਾ ਨਿਸ਼ਾਨਾ 
ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਸਵਾਦ ਦੀ ਘਾਟ ਕਾਰਨ ਅਤੇ 
ਆਪਣੇ-ਆਪਣੇ ਦਾਇਰਿਆਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰਨ ਕਾਰਨ ਉਹ ਨਵੇਂ ਗਿਆਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ 
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ਉਸ ਦੇ ਆਧਾਰ ਉੱਪਰ ਨਵੀਨ ਗਿਆਨ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਪਾਸਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚ ਆਪੋ-ਆਪਣੀਆਂ ਖੋਜਾਂ ਨੂੰ “ਔਤਮ ਸੱਚ” ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਦੀ ਰੁਚੀ ਭਾਰੁ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 
ਪਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚ ਇਹ ਰਚੀ 1985 ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 1990 ਤੱਕ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਹੀ। 
ਪੰਜਾਬ ਸੈਕਟ ਦੀ ਵੀ ਇਸ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚ ਅਹਿਮ ਭੂਮਿਕਾ ਰਹੀ ਹੈ। ਪਜਾਬ ਸੈਕਟ ਤੋਂ ਬਿਨਾ 
ਸੈਸਾਰ ਪੱਧਰ ਉੱਪਰ ਵਾਪਰੀਆਂ ਵੱਡੀਆਂ ਤਬਦੀਲੀਆਂ ਵੀ ਇਸ ਲਈ ਜ਼ਿੰਮੇਵਾਰ ਹਨ। 
ਸੋਵੀਅਤ ਸੈਘ ਦੇ ਟੁੱਟਣ ਉਪਰੈਤ ਇਸ ਚਿਤਨ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ ਖਲਾਅ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪੱਛਮੀ 
ਗਿਆਨ ਵਿਚ ਨਿਤ ਦਿਨ ਆਏ ਨਵੇਂ ਵਿਸਫੋਟਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਇਸ ਲਈ ਜਿੰਮੇਵਾਰ ਸਮਝਿਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਦ ਤੱਕ ਕਿਸੇ ਆਲੋਚਨਾ ਮਾਡਲ ਦੇ ਮੁਲ ਸੈਕਲਪ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਣ ਲਗਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਸਵਾਦ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਵਿਚਰਨ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੈਦੇ ਹਨ ਉਸ ਸਮੇਂ ਪੱਛਮੀ ਗਿਆਨ ਨਾਲ 
ਆਏ ਨਵੇਂ ਸੈਕਲਪ ਆਪਣੀ ਥਾਂ ਬਣਾਉਣੀ ਸ਼ੁਰੁ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੰਜਾਬੀ 
ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚ ਸਥਿਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤੀਬੱਧ ਸੈਵਾਦ ਦੀ ਕਮੀ ਕਰਕੇ ਪਜਾਬੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ 
ਵਿਚ ਖੜੋਤ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਬਣੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸ ਸੈਵਾਦ ਦੀ ਕਮੀ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ 
ਸਿਰਜਣਾ, ਸਮਦਰਸ਼ੀ, ਲਕੀਰ, ਕਹਾਣੀ ਪਜਾਬ, ਆਲੋਚਨਾ, ਚਿਰਾਗ ਜਿਹੇ ਰਸਾਲੇ ਅਤੇ 
ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਪਜਾਬੀ ਦੇ ਅਖ਼ਬਾਰ ਆਪਣਾ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਸਤਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨੂਰ ਦੇ ਇਸ 
ਲੜੀ 'ਚ ਸ਼ੁਰੂ ਕੀਤੇ ਨਿਬੰਧਾਂ ਤੋਂ ਦੋ ਪੁਸਤਕਾਂ “ਪੜ੍ਹਦਿਆਂ ਲਿਖਦਿਆਂ' ਅਤੇ “ ਸੈਵਾਦ ਸਿਰਜਣਾ” 
ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਈਆਂ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪੁਸਤਕਾਂ ਵਿਚ ਉਹ ਪੱਛਮੀ ਸਾਹਿਤ, ਸਮੀਖਿਆ ਅਤੇ 
ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਮਸਲਿਆਂ ਨੂੰ ਹਲਕੀ-ਫੁਲਕੀ ਸ਼ੇਲੀ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਨਵੀਂ ਵਿਧਾ ਦੀ 
ਤਲਾਸ਼ ਦੇ ਰਾਹ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। “” 

ਸਤਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨੂਰ ਦੀ ਸਮੀਖਿਆ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਦੇ 
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ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਸਮਾਧਾਨ ਲਈ ਰਾਹ ਦਿਸੇਰੇ ਵਜੋਂ ਘੱਟ ਵਿਚਰਦਾ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ 
ਕਾਰਨ ਉਸ ਦਾ ਨਵੀਨ ਚਿੰਤਨ ਨਾਲ ਜਲਦੀ ਜਲਦੀ ਜੁੜਨ ਦੀ ਇੱਛਾ ਹੈ ਜੋ ਉਸ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ 
ਤੋਂ ਹੀ ਪਾਪਤ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਗੰਭੀਰ, ਡੂੰਘਾ ਅਤੇ ਵਿਸਤ੍ਤ ਸਵਾਦ ਰਚਾਉਣ ਤੋਂ'` ਦੂਰ 
ਲਿਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਪੰਜਾਬੀ _ਸਮੀਖਿਅਕਾਂ ਦੀ ਇਸ ਰੁਚੀ ਕਰਕੇ _ਹੀ _ਉਤਰ-ਮਾਰਕਸਵਾਦ, 
ਉਤਰ-ਸੋਰਚਨਾਵਾਦ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਈਆਂ ਐਅਤਰ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਤੋਂ ਮਿਲਦੀ ਸੂਝ ਤੇ ਆਪਸੀ 
ਸੈਵਾਦ ਰਾਹੀਂ ਠੋਸ ਅਤੇ ਵਿਵੇਕਸ਼ੀਲ ਧਰਾਤਲ ਤੇ ਪਹੈਚਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੀ 1995 ਦੇ ਆਸ 
ਪਾਸ ਪੈਜਾਬੀ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚ ਉਤਰ-ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਪੁਰੇ ਜ਼ੋਰ-ਸ਼ੋਰ ਨਾਲ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
ਹਿੰਦੀ ਆਲੋਚਕ ਦਵਿੰਦਰ ਇਸ਼ਰ ਇਸ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦਾ ਹੈ: 
ਖਬਰ ਮਿਲੀ ਹੈ ਕਿ ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਦਾ ਅਤ ਹੋ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਹੁਣ 
ਉੱਤਰ-ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਦਾ ਯੁੱਗ ਹੈ।'“ 
ਪੱਛਮੀ ਸਮੀਖਿਆ ਦੇ ਇਸ ਨਵੇਂ ਮਾਡਲ ਨਾਲ ਪੇਦਾ ਹੋਏ ਸੈਕਟ ਸੈਬਧੀ ਇਸ਼ਾਰਾ ਕਰਦੇ 
ਹੋਏ ਸੁਧੀਸ਼ ਪਚੌਰੀ ਲਿਖਦਾ ਹੈ: 
ਉਤਰ-ਆਧੁਨਿਕ ਸਥਿਤੀਆਂ ਦੇ ਹੋਣ ਦਾ ਇਸ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਸਬੂਤ ਹੋਰ 
ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦਾ ਕਿ ਉਹ ਕਿਸੀ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਸਿਧਾਂਤ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਚਿਤਾ ਦਾ ਮੰਕਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਦਿਦੀ। 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚ ਉਤਰ ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਹੈਦਿਆਂ ਹੀ ਇਸ ਨੇ ਸਮੁੱਚੇ 
ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਨਵੀਆਂ ਚੁਣੰਤੀਆਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ। ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਪਰਫੁਲਤ ਹੋਣ ਅਤੇ 
ਵਿਕਾਸ ਵਿਚ ਕਈ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਨੇ ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਈ। । ਸੋਵੀਅਤ ਯੂਨੀਅਨ ਦੇ ਵਖਰੇਵੇਂ 
ਕਰਕੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੂੰ ਸਮੇਂ ਦੇ ਹਾਣ ਦਾ ਬਣਾਉਣ ਵਾਲੇ ਪੱਛਮੀ ਸਰੋਤ ਸੁਕਣ ਲੱਗ 
ਪਏ। ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨ ਨੂੰ ਆਧਾਰ ਬਣਾਉਂਦੇ ਸਮੀਖਿਆ ਮਾਡਲ ਸਿਧਾਂਤਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਨਵੀਂ 
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ਉਤੇਜਨਾ ਪੇਦਾ ਕਰਨ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵਿਹਾਰਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ 
ਸੈਬਧੀ ਮੰਲਿਕ ਸਥਾਪਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਵਿਚ ਬਹੁਤੇ ਕਾਰਗਰ ਸਿੱਧ ਨਾ ਹੋਏ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ 
ਨਾਲ ਸੂਚਨਾ ਅਤੇ ਸੈਚਾਰ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਵਿਸਫੋਟ, ਬਦਲਦੀਆਂ ਸੈਸਾਰਕ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ, ਭਾਰਤ 
ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਈ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਅਸਥਿਰਤਾ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਰਹਿਤ ਸੈਗਠਨਾਂ ਦੀ ਹੋਂਦ, ਘੱਟ 
ਗਿਣਤੀਆਂ, ਦਲਿਤਾਂ ਅਤੇ ਪਛੜੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਸਮਾਜੀ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਉਭਾਰ, ਖੇਤਰੀਵਾਦ 
ਆਦਿ ਕਾਰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਉਤਰ-ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਦੇ ਪਾਸਾਰ ਲਈ ਹਾਲਾਤ ਪੂਰੇ ਸਾਜਗਾਰ ਬਣ ਗਏ। 
ਵਿਦਵਾਨ ਅੱਗੇ ਆਏ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਅਮਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਗਰੇਵਾਲ (ਇਕੀਵੀਂ ਸਦੀ ਦੇ ਮਾਨਵ 
ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਲਈ ਗੁਰੁ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰਸੰਗਿਕਤਾ: ਇਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ, 
1994, ਪੰਜਾਬੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਪਹਿਚਾਣ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ, 1998, ਅਤੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਰਾਜਨੀਤੀ 
2000), ਗੁਰਭਗਤ ਸਿੰਘ (ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ, ਦੇਹ ਅਤੇ ਕਾਂਤੀ, 1995) ਅਤੇ ਉੱਤਰ 
ਆਧੁਨਿਕਵਾਦ, 2001), ਡਾ. ਸਤਿੰਦਰ ਸਿੰਘ ਨੂਰ (ਸੈਪਾ. 'ਸਮਦਰਸ਼ੀ', ਉਤਰ-ਆਧੁਨਿਕਤਾ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਕ-49, 1997) ਗੁਰਚਰਨ ਸਿੰਘ ਅਰਸ਼ੀ (ਪੱਛਮੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ 1995), ਡਾ. 
ਵਨੀਤਾ ਉਤਰ -ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਅਤੇ ਕਵਿਤਾ, 1998) ਅਤੇ ਡਾ. ਜਸਬੀਰ ਸਿੰਘ 
ਆਹਲੂਵਾਲੀਆ (ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਨ: ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਸੈਸਥਾਤਮਕ ਵਿਕਾਸ, ਪਰਗਟਿ ਅਕਾਲ 
ਖ਼ਾਲਸਾ ਦੇਹਾ, 1999) ਜਿਹੇ ਵਿਦਵਾਨ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਉਪਰ ਲਿਖੀਆਂ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਸਿਧਾਂਤਿਕ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰਕ ਪੱਖ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋਣੇ ਸ਼ੁਰ ਹੋਏ। 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਸਮੀਖਿਆ ਵਿਚ ਇਸ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨਾਲ 'ਗੁਰੁ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ', ਪਜਾਬੀ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਆਧੁਨਿਕ ਕਵਿਤਾ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਰੁਪ ਵਿਚ ਇਸ ਵਿਧੀ ਅਧੀਨ ਅਧਿਐਨ 
ਲਈ ਚੁਣਿਆ ਗਿਆ । ਉਤਰ-ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਨੇ ਅਜਿਹੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਕਰਨਾ ਸ਼ੁਰੂ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਸੇ ਕਾਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੇ ਬਧਨ ਤੋਂ ਪਰ੍ਹੇ ਵਿਚਰਦੀ ਇਹ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਹਰ ਕਾਲ ਵਿਚ 
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ਉਪਜੇ ਕਿਸੇ ਖਿੱਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੇ ਸਾਹਿਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਵਿਚਲੀ 'ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਥਿਤੀ” ਨੂੰ 
ਉਘਾੜਨ ਲਈ ਤਤਪਰ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਿਸੇ ਸਾਹਿਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ 
ਉਤਰ-ਆਧਨਿਕ ਚਰਿੱਤਰ ਨੂੰ ਉਘਾੜਨਾ ਆਪਣਾ ਲੱਛਣ ਮਨਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ 
ਅਮਰਜੀਤ ਸਿੰਘ ਗਰੇਵਾਲ ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਸੂਝ ਦੇ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਸਾਡੇ ਪੂਰਵ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਸਾਹਿਤ ਅਧਿਐਨ ਨੂੰ ਨਵੇਂ ਸਿਰਿਉਂ ਜਾਚਣ-ਪਰਖਣ ਦੇ ਆਹਰ ਵਿਚ ਲੱਗਿਆ ਨਜ਼ਰ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਤਰ-ਆਧੁਨਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਕਿਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਪੁਰਵ-ਆਧੁਨਿਕ ਪਰੈਪਰਾ 
ਜਾਂ ਪੁਰਵ ਆਧੁਨਿਕ ਔਤਰਾਂ ਦੀ ਨਿਰਤਰਤਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਆਪਣੇ ਹੱਕਾਂ ਤੋਂ ਵੈਚਿਤ ਘੱਟ 
ਗਿਣਤੀਆਂ ਦੇ ਪਰਿਪੇਖ ਤੋਂ ਨਵੇਂ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਿਕ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਭਾਈਚਾਰਿਆਂ ਦੇ ਨਿਰਮਾਣ ਦੀ 
ਨਵੀਂ ਰਣਨੀਤੀ ਹੈ। “ 

ਇਸ ਸਮੇਂ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਮਸਲਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਲਕੀਰ ਦੇ ਫਕੀਰ ਬਣ ਕੇ 
ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਇਸ ਅਧਿਐਨ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਨਵੀਆਂ ਲੱਭਤਾਂ ਨਾਲ ਪੈਦਾ 
ਹੋਈਆਂ ਚੁਣੰਤੀਆਂ ਨੂੰ ਮੁਲ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਸਮਝ, ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੇ ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਪਾਸਾਰਾਂ ਦੀ 
ਸਪਸ਼ਟਤਾ, ਪਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ਲਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਅਤੇ ਪੂਰਵ ਪ੍ਰਸਤੁਤ 
ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਹੀ ਗੁਹਿਣ ਕਰੀਏ। ਅਜਿਹੇ ਯਤਨਾਂ ਲਈ ਗੈਭੀਰ, ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰਤਿਬੱਧਤਾਮਈ ਸਵਾਦ ਰਚਾਉਣ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਸੈਵਾਦ ਦੀ ਅਣਹੱਂਦ ਵਿਚ ਪਜਾਬੀ 
ਸਾਹਿਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਮੰਲਿਕ ਮਾਡਲ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਅਤੇ ਸਿਰਜਣਾ ਦੇ ਸ਼ਰ ਹੋਏ ਕਾਰਜ ਨੂੰ ਕਦੇ 
ਵੀ ਤਰਕਪੁਰਨ ਢੋਗ ਨਾਲ ਨੇਪਰੇ ਨਹੀਂ ਚਾੜ੍ਹਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਜਿਵੇਂ 1970 ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਰਹੇ 
ਹਨ, ਇਕੀਵੀਂ ਸਦੀ ਵਿਚ ਇਹੀ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਉਤਰ-ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਨੂੰ ਲਾਂਭੇ ਰੱਖ ਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕੇਗੀ। _ਉਤਰ-ਮਾਰਕਸਵਾਦ, _ ਉਤਰ-ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਅਤੇ 
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ਉਤਰ-ਆਧੁਨਿਕਤਾ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੈਵਾਦ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਭਵਿੱਖ ਦੇ ਪੰਜਾਬੀ ਸਮੀਖਿਆ-ਚਿੰਤਨ ਦੇ 
ਨਕਸ਼ ਘੜੇ ਜਾਣਗੇ। ਸਨਾਤਨੀ ਮੁਹਾਂਦਰੇ ਵਾਲੇ ਮਾਰਕਸਵਾਦ ਅਤੇ ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਦੇ ਗਲਬੇ ਤੇ 
ਉਸਰੇ ਇਸ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਹਾਣੀ ਬਣਨ-ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਸਾਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਇਸ ਦੇ ਸਮਰਥ 
ਬਣਾਉਣਾ ਹੋਵੇਗਾ। 
ਪੂਰਬੀ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਦੁਹਰੀ ਅਰਥ-ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਅਧਿਐਨ-ਚੰਖਟਾ: 
ਪੁਰਬੀ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਤੋਂ ਭਾਵ ਉਸ ਸਾਹਿਤ ਤੋਂ ਹੈ ਜਿਥੋਂ ਪਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਆਰੈਭ 
ਮਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਨਾਥ ਜੋਗੀਆਂ ਤੋਂ ਸ਼ਰ ਹੋ ਕੇ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ, ਵਾਰ, ਜਨਮ-ਸਾਖੀਆਂ, 
ਗੋਸ਼ਟਾਂ, ਗਿਆਨ ਰਤਨਾਵਲੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਆਦਿ ਸਾਹਿਤ ਰੁਪ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਣ ਦੀ 
ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਪਰੈਪਰਾ ਵਿਚੋਂ ਉਦਾਹਰਣ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਪੁਰਬੀ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦਾ 
ਅਧਿਐਨ ਚੰਖਟਾ ਤਿਆਰ ਕਰਦੇ ਸਮੇਂ ਸੋਲੋਮਿਥ'” ਅਨੁਸਾਰ ਬਨਿਆਦੀ ਨੁਕਤਾ ਧਿਆਨ ਵਿਚ 
ਰੱਖਣਾ ਪਵੇਗਾ ਕਿ “ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਫ਼ ਗਲਪੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਲੜੀਦਾਰ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨੂੰ ਹੀ ਨਹੀਂ 
ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਸਗੋਂ ਇਹ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਸੁਹਜਾਤਮਕ ਵਿਉਂਤ ਹੋਣ 
ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧਤਾਕਾਰੀ (1[0੯51800181) ਤੇ ਵਿਆਖਿਆ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ 
(1111001€000) ਸੈਦਰਭਾਂ ਅਤੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਓਤ-ਪੋਤ ਮਾਨਵੀ ਕਲਾ ਕਿਰਤੀ ਵੀ ਹੈ। 
ਮਾਈਕਲ” ਵੀ ਇਸ ਗੱਲ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਲਗਦੇ ਹਨ ਜਦੋਂ ਉਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਅਸਲ ਵਿਚ “ਦੁਨੀਆਂ” ਦਾ ਗਿਆਨ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਰੁਪ ਬੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਸੀ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਾਡੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਵਿਵਹਾਰਿਕ, ਭਾਸ਼ਿਕ ਅਤੇ ਚਿਹਨਾਂਤਮਕ 
ਗਤੀ-ਵਿਧੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਧਾਰਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਰਚਨਾ-ਵਿਉਂਤਾਂ ਨੂੰ ਸਿਰਜਤ ਅਤੇ 
ਪੁਨਰ ਸਿਰਜਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਾਡੀਆਂ ਮੌਲਿਕ, ਭਾਸ਼ਿਕ, ਗਿਆਨ-ਮੁਲਕ ਅਤੇ 
ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਰਚਨਾ-ਵਿਊਂਤਾਂ ਵੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੇਤਰੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਜੁੜ 
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ਕੇ ਹੀ ਆਪਣੀ ਸਿਰਜਣਾਤਮਕ ਵੱਖਰਤਾ ਦਾ ਰੁਪ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਸੇ ਕਰਕ 
ਪਾਲ ਕੰਬਲੇ'? (7801 0016੯) ਵਰਗਾ ਚਿੰਤਕ, ਰੁਸੀ ਰੁਪਵਾਦ, ਸੈਰਚਨਾਵਾਦ ਅਤੇ ਉਤਰ 
ਸੈਰਚਨਾਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ-ਚੇਤਨਾ ਨਾਲ ਓਤਪੋਤ ਹੋਏ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਚਿਹਨਾਂਤਮਕਤਾ ਦੇ 
ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਖਿਆਲ ਅਨੁਸਾਰ “ਇਹ ਰਚੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ 
ਵਿਕਾਲਕ੍ਮਤਾ (0੬1010010812ਟ) ਦੀ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਸੈਬਧਿਤ ਸਹਾਇਕ ਪ੍ਰਕਾਰਜਾਂ ਤੱਕ 
ਸੀਮਤ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਰਸਮੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਤਕ ਹੀ ਸੀਮਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਇਹ ਵਿਧੀ 
ਨਿਰੋਲ ਪਾਠ-ਕੇਂਦਰਤ ਰਚਨਾ-ਵਿਧੀਆਂ ਉਤੇ ਧਿਆਨ ਕੇਂਦਰਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹੈ, ਜੋ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀ 
ਪ੍ਰਤੀਨਿਧਤਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਹਰ ਇਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਹੇਂਦਸ਼ੀਲ ਪਹਿਚਾਣ ਸੈਬਧੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨੂੰ ਸਾਂਭ ਕੇ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਇਹ ਉਸੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਕੁੱਝ ਵਿਸਤਾਰ ਦੂਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦੇ ਸੈਦਰਭ 
ਵਿਚ ਤਿਆਗਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ।” 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਾਨ ਨਾਲ ਸਿਰਜੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਵਿਭਿੰਨ 
ਅਤੇ ਬਹੁ-ਦਿਸ਼ਾਵੀ ਸੈਬੋਧਾਂ.ਦਾ ਰੁਪਾਂਤਰਣ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਅਤੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦਾ ਯੋਜਨਾਮਈ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨਾ ਹੈ। 

ਕਿਸੇ ਵੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਠ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਲਈ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ 
ਸਮੀਖਿਆ ਸਿਧਾਂਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਸਹਾਈ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੇ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਦੂਜੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਉਹ 
ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਆਉਂਦੇ ਹਨ ਜੋ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਅਰਥ ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ 
ਅਰਥ-ਸੈਚਾਰ ਦੇ ਪੱਧਰ ਤੱਕ ਲਿਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਪਾਠਗਤ 
ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਬਿਰਤਾਂਤੀਕਰਨ ਦੀ ਸਰਗਰਮੀ ਤੱਕ ਪਹਿਚਾਣਨਾ ਬੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ 
ਹੈ। ਇਸ ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ _ਸ਼ਲੋਮਿਥ ਰੀਮੋਨ ਕੀਨਨ?! ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਕਥਾ, ਪਾਠ ਅਤੇ 
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ਬਿਰਤਾਂਤੀਕਰਨ , ਮੀਕਬਲ ਦੇ ਫੇਬੁਲਾ, ਕਹਾਣੀ ਅਤੇ ਪਾਠ ਦੇ ਨਿਖੇੜੇ ਰਾਹੀਂ ਅਰਥ ਸੈਚਾਰ ਅਤੇ 
ਅਰਥ ਉਤਪਾਦਨ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਨਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਜੁਗਤ, ਅਰਥ-ਸੈਚਾਰ ਅਤੇ 
ਅਰਥ-ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਵੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਠ ਦਾ ਸਹੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ 
ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੇ। ਇਹ ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿਧਾਂਤਕਾਰਾਂ ਦੁਆਰਾ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੇ ਗਏ 
ਸਿਧਾਂਤ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਕਰਨ ਦੀ ਪੁਰੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਠ ਦੇ ਅਰਥ-ਸੈਚਾਰ ਦੇ ਮੁੱਖ ਪ੍ਰੇਰਕਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਆਖਿਆ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ 
ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲ ਨਹੀਂ ਹੈਦੇ। 

ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਸੈਦਰਭ ਦਾ ਵਿਆਪਕ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਖੇਤਰ ਨਾਲ ਵੀ ਖਾਸ 
ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਾਇਮ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਰ ਇਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਜਿਥੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਾਨਵੀ ਸਥਿਤੀਆਂ, 
ਸੈਦਰਭਾਂ ਅਤੇ ਮੱਲਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਉਥੇ ਉਹ ਵਿਆਪਕ ਮਾਨਵੀ ਸਥਿਤੀਆਂ, 
ਸੈਦਰਭਾਂ ਅਤੇ ਮੁੱਲਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਰੁਪਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਹੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਦੂਹਰੀ ਸਿਰਜਣ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਮਨੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦਾ ਦੂਜਾ ਪੱਧਰ ਹੈ। ਇਸ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਹੀ 
ਹਰ ਇਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੈਦਰਭ ਅਤੇ ਅਰਥ ਵਿਆਪਕ ਸੈਦਰਭਾਂ ਅਤੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ 
ਬਦਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ, ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪੁਰਤੀਨਿਧਤਾ 
ਵਿਚ ਰੁਪਾਂਤਰਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਪਾਲ ਰਿਕਉਰ? ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਔਤਰਮੁਖੀ ਕਾਲ 
(੧0016 010੮) ਅਤੇ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਾਲ (00166 0102) ਦੀ ਅਤਰ ਸਬੰਧਿਤ 
ਰਚਨਾਤਮਕ ਪੁਕਿਰਿਆ ਨਾਲ ਜੋੜਦਾ ਹੈ। ਅਤਰਮੁਖੀ ਕਾਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੁਆਰਾ ਮਨੁੱਖੀ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਥਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵਿਊਂਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਬਾਹਰਮੁਖੀ ਕਾਲ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਥਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਖ਼ਾਸ ਤਰਤੀਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਕੇ, ਉਸ ਨੂੰ ਯਥਾਰਥ 
ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਸੰਦਰਭਾਂ ਨਾਲ ਨਵੇਂ ਸਿਰੇ ਤੋਂ ਜੋੜਨ ਦੀ ਵਿਉਂਤ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਰ ਇਕ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੋ ਕਹਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਕਹਾਣੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਦੇ ਸੈਦਰਭ 
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ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਦੂਜੀ ਕਹਾਣੀ ਅਜਿਹੇ ਘਟਨਾਤਮਕ ਸੈਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਫਸੀ ਹੋਈ 
ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਬਿਰਤਾਂਤ ਪਾਠਾਂ ਦੀ ਦੋਹਰੀ ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਹੋਰ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਪਚਤੌਤਰ ਦੀਆਂ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੀ ਕਥਾ-ਵਿਉਂਤ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਇਕ ਪਾਠ ਤਾਂ ਪੰਡਿਤ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਸ਼ਰਮਾ ਦਾ ਸ਼ਰਾਰਤੀ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨੀ 
ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਦੀ ਨਾਲ ਦੂਜਾ ਪਾਠ ਹਰ ਇਕ ਕਥਾ ਵਿਚਲੀ ਪਸ਼ੂ ਪਛੀ 
ਦੀ ਆਪਣੀ ਸਿਆਣਪ ਰਾਹੀਂ ਸਫ਼ਲਤਾ ਹਾਸਲ ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੈ। ਸੀ ਗੁਰ 
ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰ ਵਚਨ ਵਿਧੀ ਵੀ ਇਸੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਜੁਗਤ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੀਆਂ ਦੋ ਜੁਗਤਾਂ ਨੂੰ 
ਉਭਾਰਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਇਰ ਏਵ ਕਹਿਤ ਹੈ” ਰਾਹੀਂ ਅਰਥ ਦੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ “ਜੈਸੀ ਮੈਂ ਆਵੇ ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ, 
ਤੇਸੜਾ ਕਰੀਂ ਗਿਆਨ ਵੇ ਲਾਲੋ” ਰਾਹੀਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵਿਆਪਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਰੁਪਾਂਤਰਿਤ 
ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਰਾਹੀਂ “ਕਾਜ਼ੀ ਹੋਇ ਰਿਸ਼ਵਤੀ ਵੱਢੀ ਲੈ ਕੇ ਹੱਕ ਗਵਾਈ” ਰਾਹੀਂ ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਦੇ ਪਵਿੱਤਰ ਫਰਜ਼ 
ਨੂੰ ਭੁਲ ਕੇ ਨੈਤਿਕਤਾ ਤੋਂ ਦੂਰ ਜਾਣ ਦਾ ਅਰਥ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ “ਇਸਤ੍ਰੀ ਪੁਰਖੇ 
ਦਾਮ ਹਿਤ ਭਾਵੇਂ ਆਇ ਕਿਥਾਉਂ' ਜਾਈ” ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਦੌਲਤ ਦੇ ਲਾਲਚ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ 
ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਪ੍ਰੇਮ ਸੰਬੋਧਾਂ ਨੂੰ ਗਲਤ ਕਰਮ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੇ ਪੈਸੇ ਦੀ ਭੇਟ ਚੜ੍ਹਨ 
ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰਮੱਖ ਦੁਆਰਾ ਵਿਕਾਰਾਂ ਉਤੇ ਜਿੱਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾ 
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ਕਰਨ ਦੀ ਜੁਗਤ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸੈਦਰਭ ਸਿਰਜਦਿਆਂ ਉਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਅੰਖੀ ਪਰੀਖਿਆ ਵਿਚੋਂ 
ਨਿਕਲ ਕੇ ਇਸ ਅਧਿਆਤਮਕ ਯੁੱਗ ਵਿਚ ਨੇਕੀ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦੇ ਅਰਥ ਦਾ ਸੈਚਾਰ ਕਰਦਿਆਂ 
“ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਬਾਰੀਕ ਹੈ ਖਡੇ ਧਾਰ” ਰਾਹੀਂ ਜਿੱਤ ਦੇ ਕਠਿਨ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਸੈਚਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਨਾਲ 
ਹੀ ਜੋ ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰਮੁੱਖ ਬਣ ਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਕਾਰਾਂ ਰੁਪੀ ਦੁਸ਼ਮਣ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖਿ 
ਸੁਖ ਫਲੁ ਸਹਿਜ ਅਲੀੜੀ' ਦੀ ਜੁਗਤ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਸੈਦਰਭ ਨੂੰ ਵਿਆਪਕ ਅਰਥਾਂ 
ਵਿਚ ਬੈਨ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ (ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ) 'ਸਤਿਗੁਰ 
ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਗਟਿਆ ਮਿਟੀ ਧੈਧ ਜਗਿ ਚਾਨਣੁ ਹੋਆ” ਵਿਚ ਵਾਰ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਸੈਦਰਭ ਰਾਹੀਂ 
ਵਿਆਪਕ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੈਦੀ ਹੈ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਚਰਚਾ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਰੁਪ ਵਿਚ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ 
ਦਾ ਮਕਸਦ ਸਿਰਫ਼ ਪਾਠਗਤ ਵਿਊਂਤਾਂ, ਜੁਗਤਾਂ ਅਤੇ ਅਰਥ ਸਿਰਜਣ ਪਰਕਿਰਿਆ ਦੀ ਹੀ 
ਨਿਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਬਿਰਤਾਂਤੀਕਰਨ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ ਅਤੇ 
ਉਸਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨਾ ਹੈ। 

ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਵੀ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਬੜਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਦੋ ਕਾਰਨ ਹਨ: ਪਹਿਲਾ ਮੱਧਕਾਲੀ ਪਜਾਬੀ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਵੀ ਪਾਠ ਨੂੰ ਉਸ ਦੇ ਸਮਕਾਲ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ ਰਚਨਾਤਮਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਤੋਂ 
ਤੋੜ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ, ਜ਼ਿਆਦਾ ਨਿਆਂਸ਼ੀਲ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਦੂਜਾ, ਹਰ ਇਕ ਰਚਨਾਕਾਰ ਦੀ ਇਕ 
ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਸੈਦਰਭ ਪਾਠ ਨਹੀਂ ਮਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਸੁਰਤ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਹਰ ਇਕ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਠ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਧਿਐਨ ਤਿੰਨਾਂ ਪੱਧਰਾਂ ਦੀ ਅਤਰ-ਸੈਬਧਤ 
ਸਰਗਰਮੀ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਪਹਿਲਾ ਪੰਧਰ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਠ ਦੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਹੈ, ਦੂਜਾ ਪੱਧਰ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਸੈਚਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਤੀਜਾ ਪੱਧਰ 
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ਮਾਨਵੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਅਤੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਪੁਨਰ-ਸਿਰਜਤ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ 
ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਮੱਧਕਾਲੀ ਪੋਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤਕ ਬਿਤਰਾਂਤ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਅਸੀਂ ਪਜਾਬੀ 
ਵਾਲੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੀ ਹੇਂਦ-ਵਿਧੀ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨ ਦੇ ਯੋਗ ਹੋ ਸਕਾਂਗੇ। 

ਪੰਜਾਬੀ ਵਿਚ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ, ਵਾਰ-ਕਾਵਿ, ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਤੇ 
ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਆਦਿ ਰੁਪਾਕਾਰ ਪੁਰਬੀ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਦੋਹਰੀ ਅਰਥ-ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੀ 
ਕਸਵੱਟੀ ਤੇ ਪੁਰਾ ਉਤਰਦੇ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਜਿਥੇ ਮੱਖ ਪਾਤਰਾਂ ਦੇ 
ਜੀਵਨ-ਸੈਦਰਭ, ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਕਾਰਜ-ਸ਼ੇਲੀਆਂ ਦੇ ਭਰਵੇਂ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਸਾਡੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦੇ 
ਹਨ ਉਥੇ ਤੱਤਕਾਲੀਨ ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੇਵੇਦਨਾ ਦੇ ਭੰਤਿਕ ਅਤੇ ਪਰਾ-ਭੰਤਿਕ ਦਿਸ਼ ਵੀ ਸਾਡੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਸਾਕਾਰ ਹੈਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ 
ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਭਾਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜੀਵਨ ਬਿਰਤਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਣ , ਹੀਰ-ਰਾਂਝੇ 
ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਣ, ਚੰਡੀ ਦੇ ਦੈਂਤਾਂ ਦਾ ਦਮਨ ਅਤੇ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ 
ਰੱਖਿਆ ਦੇ ਯੁੱਧ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹੋਣ, ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਦੀ ਰਹਿਤ ਮਰਯਾਦਾ ਦਸਦੇ ਹੋਣ, ਜਾਂ ਗੁਰੁ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਦੀ ਦਾਸਤਾਨ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਣ, ਉਥੇ ਇਹ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਘਟਨਾ-ਸੈਦਰਭਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਭਾਰਤੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਣ ਪਰੋਪਰਾ ਅਤੇ 
ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਪ੍ਰਤਿਮਾਨਾਂ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਗਿਆਨ-ਮੁਲਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਹ ਬਿਰਤਾਂਤ ਆਪਣੇ ਪਾਠਗਤ ਪ੍ਰਸੇਗਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ 
ਭੂਮਿਕਾ ਨਿਭਾਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਦੀ ਆਪਣੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਵਿਆਖਿਆ 
ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਅਹਿਮੀਅਤ ਹਾਸਲ ਕਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
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ਇਸ ਪਸੈਗ ਵਿਚ ਕਿੱਸਾ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਮੱਧਕਾਲੀ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ 
ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ ਵੈਨਗੀ ਹੈ। ਇਸ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਆਧਾਰ-ਸਰੋਤਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਫ਼ਾਰਸੀ 
ਮਸਨਵੀ ਪਰੋਪਰਾ ਵੀ ਮੌਜੂਦ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਭਾਰਤੀ ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮ ਵਿਖਿਆਨ ਵੀ 
ਸ਼ਾਮਲ _ਹਨ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਕਿੱਸਾ ਪੰਜਾਬੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਸਾਮੀ 
ਗਿਆਨ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਅਤੇ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹੋਏ, ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਖਾਂਤ 
ਸਵੇਦਨਾ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਰਚਨ ਦੀ ਰਵਾਇਤ ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਕਿੱਸੇ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਸਮਕਾਲੀਨ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਤ 
ਹਾਜ਼ਰ ਹੈਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਲ ਦੀ ਨਾਲ ਭਾਰਤੀ ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੇ ਪੁਰਾਤੱਤਵੀ 
ਸਰੋਕਾਰ ਵੀ ਇਸ ਵਿਚ ਸੈਜੋਏ ਹੋਏ ਹਨ। ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿਧਾਰਾ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਉਸਾਰਨ 
ਸਮੇਂ ਇਸ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਵਿਊਂਤ ਵਿਚ ਸਮਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਵੇਰਵਿਆਂ ਦੇ 
ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਵਿਤੀਆਤਮਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਪਾਰਲੰਕਿਕ ਪ੍ਰਤੀਮਾਨਾ ਦਾ 
ਬਹੁਪਰਤੀ ਰਚਨਾਤਮਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਉਸਾਰਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਬਿਰਤਾਂਤ ਕਾਮਨਾਮਈ 
ਵੇਗ ਦੀ ਨਿਆਂਸ਼ੀਲਤਾ ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਮਨੁੱਖੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਮਰਯਾਦਾ ਸਥਾਪਤੀ 
ਵਲ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹੌਦਾ ਹੈ: 
ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਪੁਗਟਾਅ ਵਿਚ ਕਾਮਨਾਮਈ ਵੇਗ ਦੀ 
ਨਿਆਂਸ਼ੀਲਤਾ ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਰੱਖਣ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੇ ਮਕਸਦ ਵਜੋਂ 
ਇਸ ਵਿਚ ਮਗਲਾਚਰਨ, ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ, ਯਾਰਾਂ ਦੀ ਫਰਮਾਇਸ਼, 
ਲਾਸਾਨੀ ਪਿਆਰ ਪ੍ਰਤਿ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧਤਾ, ਪਿਆਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ 
ਸੈਘਰਸ਼ ਅਤੇ ਕੁਰਬਾਨੀ ਆਦਿ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ 


ਘਟਨਾਤਮਕ ਸੈਦਰਭ ਸਿਰਜੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।” 
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ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਕਿੱਸਾ ਧਾਰਾ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਪਗਟਾਅ ਅਜਿਹੀਆਂ ਰਚਨਾਤਮਕ ਜੁਗਤਾਂ 
ਅਤੇ ਵਿਧੀਆਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਇਸ਼ਕ ਦੇ ਵਿਤੀਆਤਮਕ ਆਧਾਰਾਂ ਅਤੇ 
ਪ੍ਰੇਰਣਾ-ਸਰੋਤਾਂ ਨੂੰ ਸੈਜਮ ਵਿਚ ਬਨਦਾ ਹੋਇਆ ਇਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਾਭੰਤਿਕੀ 
ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਅਤੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦੀ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ ਦੀ ਸਰਗਰਮੀ ਵਿਚ ਲੀਨ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਵ੍੍‌ਤੀਆਤਮਕ ਸੋਚ ਵੀ ਕਾਮੁਕਤਾ ਦੀ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਤੋਂ ਵਿ-ਕਾਮਕਤਾ ਵਿਚ ਰਪਾਂਤਰਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਥੇ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ 
ਕੀਤੇ ਜਾ ਰਹੇ ਯਤਨ, ਮਾਨਵੀ ਵਿਕਾਰਾਂ ਜਾਂ ਕਾਮਨਾਮਈ ਹਿਰਸਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ-ਪਰਬਧ ਸਿਰਜਣ 
ਦੀ ਥਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਚੋਣ ਦੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਅਤੇ ਸੈਤੁਲਿਤ ਮਾਨਵੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ ਰਚਨਾ-ਵਿਊਂਤ ਦਾ 
ਪ੍ਰਤੀਕ-ਪ੍ਰਬਧ ਕਾਇਮ ਕਰਨ ਦੀ ਸਰਗਰਮੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਪੰਜਾਬੀ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਰੱਥੀ ਕਾਰਜ ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਇਸ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥ ਇਸ਼ਕ ਨੂੰ ਸਾਰਥਕ ਅਤੇ ਜ਼ਰੂਰੀ ਮਾਨਵੀ-ਕਾਰਜ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਨਿਆਂਸ਼ੀਲਤਾ ਪੁਦਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਇਥੇ ਸਾਰਾ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਮੱਲ-ਵਿਧਾਨ 
ਨਾਇਕ-ਨਾਇਕਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਬਣ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਇਸ਼ਕ ਮਨੁੱਖ ਦੀਆਂ ਲੰਕਿਕ ਅਤੇ 
ਪਾਰਲੰਕਿਕ ਗਤੀਵਿਧੀਆਂ ਦਾ ਸਾਕਾਰਾਤਮਕ ਕੇਂਦਰ ਬਣਦਾ ਹੋਇਆ, ਉੱਚੀਆਂ ਮਾਨਵੀ 
ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਵਾਹਕ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ। ਹੀਰ ਵਾਰਿਸ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਨੂੰ 
“ਇਸ਼ਕ ਕੀਤਾ ਸੁ ਜੱਗ ਦਾ ਮੁਲ ਮੀਆਂ” ਅਤੇ ਸੱਸੀ ਹਾਸ਼ਮ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ, 'ਜੋ ਮਖ਼ਲੂਕ ਨਾ 
ਬਾਹਰ ਇਸ ਥੀਂ” ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜ਼ਾਹਿਰ ਹੈ ਕਿ ਇਸ਼ਕ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਿਕਤਾ 
ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਕਾਮਨਾਮਈ ਕਾਰਜ ਹਿਰਸ ਦੀ ਕੋਟੀ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲ ਕੇ ਉਚੇਰੇ ਮਾਨਵੀ ਅਮਲ 
ਵਿਚ ਰੁਪਾਂਤਰਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 

ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸ਼ਕਤੀ, ਸੱਤਾ, ਦਮਨ ਅਤੇ ਨਿੱਜ ਕੇਂਦਰਿਤ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੇ ਨਿਖੇਧ 
ਅਤੇ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਸੁਭਾਵ ਵਾਲੇ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਹਾਂ ਪੱਖੀ ਸੋਚਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ 
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ਸਿਰਜਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਵਾਰ ਦਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਸੈਦਰਭ ਭਾਵੇਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਜੁਝਾਰ, ਉਸਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੀ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦਮਨ ਦਾ ਨਿਖੋਧ, ਦਮਨਕਾਰ ਦਾ ਖਾਤਮਾ ਅਤੇ ਕਲਿਆਣੀ ਸੋਚ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਨੂੰ 
ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਵਿਚ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਵਾਰ ਕਾਵਿ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਰੋਧ 
ਮੱਖੀ ਮਾਨਵੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦਾ ਵਿਆਪਕ ਟਕਰਾਓ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ 
ਦੀ ਨਾਲ ਨੇਕੀ ਦੀ ਬਦੀ ਉੱਤੇ ਜਿੱਤ ਨੂੰ ਵੀ ਰੁਪਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਥੇ ਜਿੱਤ ਜਾਂ 
ਵਾਲੇ ਜੁਝਾਰ ਨਾਇਕ ਦੀ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਸੈਭਵ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਹਿਰਸ, ਦਮਨ, ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਸੱਤਾ 
ਦੀ ਲਾਲਸਾ ਰੱਖਣ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਕਿਸੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਵੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਮਾਨਤਾ ਨੂੰ ਹਾਸਲ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਨਤੀਜੇ ਵਜੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਰ ਇਕ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਚਾਲ ਵਿਚ ਹਾਰ ਪੱਕੀ ਹੰਦੀ ਹੈ। 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰ ਦੇ ਨਾਇਕ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੇ ਮਨ ਨੂੰ ਕਾਬੁ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਗੁਰੁ ਦੀ 

ਸਿੱਖਿਆ ਉਤੇ ਅਮਲ ਕਰਕੇ, ਬੁਰਾਈ ਉੱਤੇ ਜਿੱਤ ਪਾਪਤ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਸੈਸਾਰ 
ਮਾਨਵੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸੈਘਰਸ਼ ਅਤੇ ਘੋਲ ਦਾ ਅਖਾੜਾ ਹੈ। ਗਰਮਖ ਇਸ ਅਖਾੜੇ ਵਿਚ ਉੱਤਰਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਮਨ ਜੋ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਖਲਨਾਇਕ ਹੈ, ਉਸ ਨਾਲ ਗੁਰੁ ਦੀ ਦੱਸੀ ਸਿੱਖਿਆ ਉਪਰ ਅਮਲ 
ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ, ਆਪਣੇ ਮਨ ਉਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾ ਕੇ, ਕਾਮ, ਕੋੋਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ ਅਤੇ ਹੈਕਾਰ ਨੂੰ 
ਪਛਾੜ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਔਤ ਵਿਜੈਈ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਅਖਾੜੇ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਲੈ ਕੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਹਉ ਗੋਸਾਈ ਦਾ ਪਹਿਲਵਾਨੜਾ। ਮੈਂ ਗੁਰ ਮਿਲ ਉਚ ਦਮਾਲੜਾ। 

ਸਭ ਹੋਈ ਝਿੰਜ ਇਕੱਠੀਆਂ ਦਯੁ ਬੈਠਾ ਵੇਖੋ ਆਪਿ ਜੀਉ। 

ਵਾਤ ਵਜਨ ਟਮਕ ਭੇਰੀਆਂ ਨਿਹੜੇ ਪੰਜ ਜਵਾਨ ਮੈਂ। 
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ਗੁਰ ਥਾਪੀ ਦਿੱਤੀ ਕੌਡਿ ਜੀਉ ।” 

ਵਾਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਨੇਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ ਵਿਚ ਟਕਰਾਓ ਵਾਲਾ ਹੰਦਾ ਹੈ। ਜੁਝਾਰ ਕਾਰਜਾਂ ਨਾਲ 
ਭਰਪੁਰ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਆਰਭ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਰਾਹੀਂ ਸੈਭਵ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਜਾਂ ਇਸ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ ਨਾਇਕ, 
ਕਪਟ ਅਤੇ ਹਿਰਸ ਨਾਲ ਵਰੋਸਾਏ ਹੋਏ ਖਲਨਾਇਕ ਵਿਰੁਧ ਜੋਗ ਦਾ ਐਲਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ “ਚੰਡੀ ਦੀ ਵਾਰ” ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਗੋਬਿਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਮਗਲਾਚਰਣ ਵਿਚ “ਪ੍ਰਿਥਮ 
ਭਗਾਉਤੀ ਸਿਮਰ ਕੈ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਲਈ ਧਿਆਇ” ਜਾਂ 'ਖੇਡਾ ਪਿਿਥਮੇ ਸਾਜਕੇ” ਆਦਿ ਉਕਤੀਆਂ 
ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਸ਼ਕਤੀ, ਸ਼ਕਤੀਵਰ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਰਾਸਾਈ ਨੂੰ ਸਿਰਜਣ ਵਾਲੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ 
ਆਰੋਭ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸ਼ਕਤੀਵਰ ਮਨੁੱਖ, ਹਿਰਸੀ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਹੈ। ਨਿੱਜ 
ਕੇਂਦਰਿਤ ਹੋਣ ਦੀ ਥਾਂ ਪਰ ਕੇਂਦਰਤ ਅਤੇ ਨਿਮਾਣਿਆਂ ਦਾ ਸਹਾਇਕ ਹੈ। ਰਾਜ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ 
ਦੀ ਥਾਂ ਧਰਮ ਨੂੰ ਸਥਾਪਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਹੀ ਭਗਾਉਤੀ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ, ਸੋਚ ਦੀ 
ਅਰਾਧਨਾ ਹੈ। ਸ਼ਕਤੀ ਸੱਚ ਦੀ ਸਥਾਪਤੀ ਦਾ ਸਾਧਨ ਹੈ, ਹਿਰਸ ਅਤੇ ਦਬਦਬਾ ਕਾਇਮ ਕਰਨ 
ਦੀ ਜੁਗਤ ਨਹੀਂ। ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਧਾਰਾ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਗਟਾਅ ਉਚੇਚੇ ਤੌਰ ਤੇ ਨਾਇਕ ਦੀ 
ਸੋਚ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧਤਾ ਅਤੇ ਖਲਨਾਇਕ ਦੀ ਸੱਚ ਦੀ ਤਬਾਹੀ ਦੇ ਵਿਰੋਧ-ਜੁੱਟ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਰਾਹੀਂ 
ਨਾਇਕ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਵਾਰ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਵਿਚ ਖਲਨਾਇਕ 
ਦੀ ਹਾਰ ਯਕੀਨੀ ਹੈ। ਹਾਲਾਂਕਿ ਕੁੱਝ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪੁਗਟਾਅ ਕਿਸੇ ਜਾਬਰ ਜਾਂ 
ਹਮਲਾਵਰ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਨੂੰ ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਵੀ ਮਿੰੱਥਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਤਾਂ ਵੀ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਸਥਾਨਕ ਸ਼ਾਸ਼ਕਾਂ ਦਾ ਅਵੇਸਲਾਪਣ, ਬਦਦਿਆਨਤਦਾਰੀ ਅਤੇ ਕਾਇਰਤਾ ਨੂੰ ਹਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ 
ਬਣਾ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਇਕ ਨੂੰ ਬਹਾਦਰੀ ਅਤੇ ਮਾਨਵੀ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੁਰ ਦੱਸਦਾ 
ਹੈ। ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪਾਸਾਰ ਮੇਡਲ, ਅਜਿਹੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਕਾਰਜਾਂ, 
ਘਟਨਾਵਾਂ , ਸਥਿਤੀਆਂ ਅਤੇ ਯੁਗਤਾਂ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਦਮਨ ਵਿਰੋਧੀ ਹੁੰਦਾ ਹੋਇਆ 
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ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਭਲੇ ਹਿੱਤ ਸਤਿਜੁਗ ਦੀ ਬਹਾਲੀ ਲਈ 
ਵਰਤੋਂ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ 
ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਸਕਾਰਾਤਮਕ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਬਹਾਲੀ ਜਾਂ ਸਥਾਪਤੀ ਦੀ ਸਰਗਰਮੀ ਦੇ ਰਪ ਵਿਚ 
ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਵੀ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੀ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦਮਨ ਪਤੀ ਰੋਸ ਦੇ ਪੁਵਚਨ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਸਾਰੇ ਹੀਲੇ 
ਖ਼ਤਮ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਤਲਵਾਰ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਹੈ। ਵਾਰ ਕਾਵਿ ਦਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਸਾਰ ਮੇਡਲ ਅਜਿਹੇ ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਤਰਕ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਥੇ ਦਮਨ 
ਪ੍ਰਤਿ ਮੁਜਾਹਮਤੀ ਸਾਕਾਰਾਤਮਕ ਅਤੇ ਨਿਆਂਸ਼ੀਲ ਮਨੁੱਖੀ ਸਰਗਰਮੀ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਰਿਭਾਸ਼ਤ 
ਹੈਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਵਾਰ ਕਾਵਿ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਉਸਾਰਨ ਸਮੇਂ ਦਮਨ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ, 
ਦਮਨ ਪ੍ਰਤੀ ਮਜਾਹਮਤੀ ਅਤੇ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਮੁੱਲਾਂ ਦੀ ਬਹਾਲੀ ਦੀ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ 
ਸਮਝਣਾ ਨਿਹਾਇਤ ਜ਼ਰੁਰੀ ਹੈ। ਵਾਰ ਕਾਵਿ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਸੈਗਠਨ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ, 
ਅਰਥ ਸਿਰਜਣਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਇਸ ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਹੀ ਰੁਪਮਾਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਪਜਾਬੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਰੁਪ ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਮਹ ਤਵਪੁਰਨ 
ਅਤੇ ਸੈਜੀਦਗੀ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰੀਆਂ ਜਾਣ ਵਾਲੀਆਂ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਹਨ। ਅਸਲ ਵਿਚ 
ਜਨਮ-ਸਾਖੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਭਾਰਤੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਪਈਆਂ 
ਵਿਚ ਪਾ ਕੇ ਆਪਣੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਹ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਪੈਜਾਬੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੇ ਰਚਨਾ-ਸੈਗਠਨਾਂ ਨੂੰ ਵਿਉਂੱਤ-ਬੱਧ ਕਰਨ ਵਿਚ 
ਬੁਨਿਆਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਅਦਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਇਹ ਬਿਰਤਾਂਤ ਮਹਾਂਕਰਮੀ ਅਤੇ ਪਰਮ 
ਸਰੂਪ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਵਹਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਾਲ ਦੀ ਨਾਲ ਮਨੁਖ ਦੇ 


ਚੰਗਿਰਦੇ ਪਸਰੇ ਹੋਏ, ਪਰਮ-ਸੱਚ ਨਾਲ ਓਤਪੋਤ ਪਾਸਾਰ-ਮਡਲ ਦੀ ਵੀ ਨਿਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਕਰਦੇ 
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ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੇ ਨਾਇਕ ਲੰਕਿਕ ਅਤੇ ਪਾਰਲੰਕਿਕ ਰਚਨਾ-ਵਿਊਂਤਾਂ 
ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਫ਼ਲ ਹੰਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਆਪ ਤਾਂ ਤਰਣਹਾਰ ਹੈ ਹੀ ਸਗੋਂ ਤਾਰਣਹਾਰ ਵੀ 
ਸਾਬਤ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦੇ ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਜਨਮ-ਸਾਖੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਜਾਂ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਜੀਵਨ-ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ 
ਕਰਕੇ ਇਹ ਅਵਤਾਰਨੁਮਾ ਹਸਤੀਆਂ ਦੇ ਪੈਰਬਰੀ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਰੁਪਮਾਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਅਤੇ ਗੁਰਬਿਲਾਸ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਵਿਚ ਵਿਉਂਤ ਬੱਧ ਕਾਰਜਾਂ, 
ਸਥਿਤੀਆਂ ਅਤੇ ਕਰਮਾਂ-ਪ੍ਰਤੀਕਰਮਾਂ ਵਿਚ ਇਹਲੰਕਿਕਤਾ ਅਤੇ ਪਾਰਲੰਕਿਕਤਾ ਕੋਈ ਨਿਖੜੇ 
ਅਤਰ-ਸੈਬਧਤ ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਹੈਦੇ ਹਨ। ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਅਜਿਹੇ ਯੋਜਨਾਬੱਧ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਹੈਦਾ ਹੈ ਜੋ ਲੰਕਿਕ ਅਤੇ ਪਾਰਲੰਕਿਕ ਵਿਚ 
ਸਪਸ਼ਟ ਨਿਖੇੜਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਥੇ ਲੰਕਿਕਤਾ ਅਤੇ ਪਾਰਲੰਕਿਕਤਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ 
ਆਹਮੋ-ਸਾਹਮਣੇ ਖੜੇ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਲੰਕਿਕਤਾ ਦੀਆਂ ਬੁਰਾਈਆਂ ਪਾਰਲੰਕਿਕਤਾ ਨੂੰ 
ਪ੍ਭਾਵਿਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਅਤੇ ਪਾਰਲੰਕਿਕਤਾ ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਉੱਚਤਾ ਲੰਕਿਕਤਾ ਵਿਚ 
ਸੈਤੁਲਨ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਸੈਚਾਰ ਕਰਕੇ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਮਾਨਸਿਕ ਬਲ ਬਖ਼ਸਦੀ ਹੈ। ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਦਾ 
ਨਾਇਕ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦਾ ਦਿਖਾਈ ਦਿਦਾ ਹੈ 
ਨਾਲ ਨਿਯਮਬੰਧ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਨਿਰਤਰ ਸੈਬਾਦ ਅਤੇ ਸੈਚਾਰ ਦੀ ਵਿਧੀ ਦੁਆਰਾ ਸਤਿਯਗੀ 
ਵਿਵਸਥਾ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਥਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਪ੍ਵਚਨਕਾਰੀ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਭਾਰਤੀ 
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ਬਿਰਤਾਂਤ-ਪਰੋਪਰਾ ਨਾਲ ਸੈਜਮ ਅਤੇ ਸੈਵਾਦ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਵਿਚ ਬੱਝ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਹੈਦੀ ਹੋਈ ਪੰਜਾਬੀ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦੀ ਰਚਨਾ-ਵਿਧੀ ਨੂੰ ਸਾਰਥਕ ਦਿਸ਼ਾ ਪਰ ਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਲਈ ਪੂਰਬੀ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਨੂੰ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦੂਹਰੀ ਅਰਥ ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੇ 
ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਬੀ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਪੈਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ 
ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਨੂੰ ਨਿਰੋਲ-ਪਾਠਗਤ ਜੁਗਤਾਂ ਅਤੇ ਅਰਥ ਸੈਚਾਰ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆਵਾਂ ਤੱਕ ਹੀ 
ਸੀਮਿਤ ਨਾ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ। ਪੁਰਬੀ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੀ ਦੂਹਰੀ ਅਰਥ ਸਿਰਜਣ ਪੁਕਿਰਿਆ, 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ, ਅਰਥ-ਸਿਰਜਣ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਚਨ ਵਿਧੀ ਦੇ ਰਵਾਇਤੀ ਰਚਨਾਕਾਰੀ 
ਸੈਦਰਭਾਂ ਨੂੰ ਸਮੁੱਚੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀਗੇਚਰ ਕਰਨ ਉੱਪਰ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਦੇ ਨਿਰੈਤਰ ਗਤੀਸ਼ੀਲ ਸਿਰਜਣ-ਪ੍ਰਬਧ ਨੂੰ ਵਧੇਰੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਅਤੇ 
ਬਹੁ-ਪਾਸਾਰੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ ਦੂਹਰੀ ਅਰਥ ਸਿਰਜਣ ਪੁਕਿਰਿਆ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ 
ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਨੂੰ ਸਮਝਿਆ ਜਾਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਆਧਨਿਕ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਹੋਂਦ-ਵਿਧੀ ਅਜਿਹਾ ਹੀ ਵਿਧੀਗਤ ਪਰਿਪੇਖ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਵਿਚ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ 
ਹੁੰਦੀ ਨਜ਼ਰ ਆ ਰਹੀ ਹੈ। 
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ਅਧਿਆਇ ਦੂਜਾ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ 


ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਕੁਲ 49 ਪਉੜੀਆਂ ਹਨ। ਵਿਸ਼ੈ ਵਸਤੂ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਸਭ 
ਤੋਂ ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ ਵਾਰ ਹੈ। ਸਾਹਿਤ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਗੁਰਮਤ ਇਤਿਹਾਸ, 
ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ ਇਸ ਨੂੰ ਭੂਮਿਕਾ ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਮਗਲਾਚਰਨ ਨਾਲ 
ਵਾਰ ਦਾ ਆਰਭ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਮਗਲਾਚਰਨ ਉਪਰਤ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ, ਮਨੁੱਖੀ ਜਾਮੇ ਦੀ 
ਸ੍ਰਸ਼ਟਤਾ, ਜੁਗਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ, ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦਾ ਸੇਖੋਪ ਵਰਣਨ, ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਪੁਰਵ 
ਜੁਗਗਰਦੀ ਬਾਰੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਵਿਚਾਰ ਪੁਗਟ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਨਾਨਕ ਪੁਰਵ ਸਮੇਂ ਦੇ ਹਾਲਾਤ ਦਾ 
ਬਿਆਨ ਬਹੁਤ ਹੀ ਕਰਣਾਜਨਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਅਵਚੇਤਨ ਵਿਚ 
ਇਹ ਗੱਲ ਬੈਠੀ ਹੋਈ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਵੀ ਧਰਮ ਦੀ ਹਾਨੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਅਧਰਮ ਦਾ ਵਾਧਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, 
ਤਦ ਹੀ ਕੋਈ ਅਗੀਮੜਾ ਮਨੁੱਖ ਜਨਮ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 
ਯਦਾ ਯਦਾ ਹਿ ਧਰਮਸਯ ਗਲਾਇਨ ਭਵਤੀ ਭਾਰਤ । 
ਅਭਯੁਤਥਨਮ ਧਰਮ ਅਸਯ ਤਦਾਤ ਮਾਨੰ ਸਿਜਾਮਿਹਸ। 
ਅਸਕਾਨਮ ਧਰਮਸਯ ਤਦਾਤਮਾਨਯ ਸੁਜਾਮਯਹਮ।” 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਤੱਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜਿਕ ਦਸ਼ਾ ਦੇ ਬਿਤਰਾਂਤ ਨੂੰ ਇਉ' ਸਿਰਜਿਆ ਹੇ: 
ਭਈ ਗਿਲਾਨਿ ਜਗਤਿ੍‌ ਵਿਚਿ ਚਾਰਿ ਵਰਨਿ ਆਸ੍ਰਮ ਉਪਾਏ।।” 
ਮਾਰਨਿ ਗਊ ਗਰੀਬ ਨੋ ਧਰਤੀ ਉਪਰਿ ਪਾਪ ਬਿਥਾਰਾ।। 
ਸਚ ਕਿਨਾਰੇ ਰਹਿ ਗਿਆ ਖਹਿ ਮਰਦੇ ਬਾਮੂਣਿ ਮਉਲਾਣੇ।।' 
ਥੰਮੇ ਕੋਇ ਨ ਸਾਧ ਬਿਨੁ ਸਾਧੁ ਨ ਦਿਸੈ ਜਗਿ ਵਿਚ ਕੋਆ।। 


06 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0600%॥.60)। 


ਇਨ੍ਹਾਂ ਹਾਲਤਾਂ ਵਿਚ ਕਿਸੇ ਪਰਮ ਪੁਰਖ ਦੀ ਆਮਦ ਲਾਜ਼ਮੀ ਸੀ। ਕੁਦਰਤ ਨੇ ਪੁਕਾਰ 
ਸੁਣ ਕੇ ਜਗਤ ਤਾਰਣ ਤੇ ਨਿਸਤਾਰਣ ਲਈ ਭੇਖ ਦੇਭ ਤੇ ਅਧਰਮ ਦੇ ਖਾਤਮੇ ਲਈ, ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਨੂੰ 
ਪਾਪਾਂ ਦੇ ਬੋਝ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਨ ਲਈ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਮਾਤ ਲੋਕ ਵਿਚ ਭੇਜਿਆ। “ਸੁਣੀ ਪੁਕਾਰਿ 
ਦਾਤਾਰ ਪ੍ਰਭੁ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜਗ ਮਾਹਿ ਪਠਾਇਆ।”£ ਵਾਰ ਦਾ ਦੂਜਾ ਹਿੱਸਾ 23 ਵੀ ਤੋਂ 44 ਵੀਂ 
ਪਉੜੀ ਤੱਕ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦਾ ਜੀਵਨ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸਹਿਜ ਚਿਤਰ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਸਿਧਾਂ ਯੋਗੀਆਂ, ਨਾਥਾਂ, 
ਕਾਜੀਆਂ, ਬਾਹਮਣਾਂ ਨਾਲ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਸੈਵਾਦ ਰਚਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਸੈਵਾਦ ਵਿਚ ਟੱਕਰ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਲਿਖਣ ਵਿਧੀ ਸਮੁਦਰ ਨੂੰ ਕੁੱਜੇ ਵਿਚ ਬਦ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਹੈ। ਪੁਰੇ ਸਮਾਜ ਦੇ 
ਰਾਜਨੈਤਿਕ , ਸਮਾਜਕ, ਸੈਸਕ੍ਰਿਤਕ, ਆਰਥਿਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਹਨੇਰੇ ਦੇ ਪਸਾਰੇ ਨੂੰ ਪਉੜੀ 30 
ਵਿਚ ਸੈਖੇਪ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਕਲਿ ਆਈ ਕੁਤੇ ਮੁਹੀ ਖਾਜੁ ਹੋਇਆ ਮੁਰਦਾਰ ਗੁਸਾਈ? 
ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ “ਵਰਤਿਆ ਪਾਪੁ ਸਭਸਿ ਜਗਿ ਮਾਹੀ” ਆਖਿ ਕੇ ਹਾਲਾਤਾਂ ਦਾ ਪੁਰਾ ਵੇਰਵਾ ਦੇ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ। 
45ਵੀਂ, 46ਵੀ ਅਤੇ 47ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਕ੍ਰਮਵਾਰ ਗੁਰ ਔਗਦ ਦੇਵ, ਗੁਰ 

ਅਮਰਦਾਸ, ਗੁਰੁ ਰਾਮਦਾਸ ਤੇ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਗਾਈ ਹੈ। 

ਥਾਪਿਆ ਲਹਿਣਾ ਜੀਂਵਦੇ ਗੁਰਿਆਈ ਸਿਰਿ ਛਤੁ ਫਿਰਾਇਆ।।” 

ਗੁਰ ਬੈਠਾ ਅਮਰੁ ਸਰਪ ਹੋਇ ਗੁਰਮੁਖਿ ਪਾਈ ਦਾਦਿ ਇਲਾਹੀ।। 

ਬੇਠਾ ਸੋਢੀ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਰਾਮਦਾਸ ਸਤਿਗੁਰ ਕਹਾਵੈ।! 

ਫਿਰਿ ਆਈ ਘਰ ਅਰਜਣੇ ਪੁਤੁ ਸੈਸਾਰੀ ਗੁਰ ਕਹਾਵੈ।।“ 
48 ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਹਰਿ ਗੋਬਿਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਸਿਫ਼ਤ ਸਲਾਹ ਤੇ 49ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ 
ਮਨੁੱਖੀ ਭਲਾਈ 'ਸ਼ਬਦ” ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ। 49ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਸਤਹੀ 
ਨਜ਼ਰੇ ਵੇਖਿਆਂ ਇਉਂ ਲਗਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵਾਹਿਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦੇ 
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ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਕਰਣ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦੇ ਰਹੇ ਹੋਣ ਪਰ ਅਤਮ ਅੱਧੀ ਸਤਰ “ਜਹਾ ਤੇ ਉਪਜਿਆ 
ਫਿਰਿ ਤਹਾ ਸਮਾਵੈ” ਵਿਚ ਪੂਰੇ ਸੈਮੇਟਿਕ, ਕੇਥੋਲਿਕ, ਹਿੰਦੂ, ਬੁੱਧ, ਜੈਨ ਤੇ ਸਿੱਖ ਮਤ ਦਾ ਨਿਚੋੜ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਜਗਤ/ਦੁਨੀਆਂ ਇਕ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ, ਪੈਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਬਿਨਸਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਕੰਣ 
ਨਿਐਤਰਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਿਥੋਂ ਪੈਦਾ ਹੈਦਾ ਹੈ? ਕਿਥੇ ਸਮਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ? ਹਰ ਧਰਮ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤ 
ਜਗਤ ਦੇ ਵਿਧਾਨ ਨੂੰ ਇਹ ਕਹਿ ਕੇ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਕਰਦਾ ਹੈ ਕਿ ਜਿਥੋਂ ਸਾਰਾ ਪਸਾਰਾ ਸ਼ੁਰੁ ਹੈਦਾ ਹੈ 
ਉਥੇ ਹੀ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਯਾਨਿ ਆਦਿ ਬਿੰਦੂ ਤੇ ਵਿਦਾ ਬਿਦੁ ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵਾਰ ਕਾਵਿ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੁ ਇਤਿਹਾਸ, ਗੁਰ ਮਰਯਾਦਾ, 
ਗੁਰਮਤਿ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦਾ ਪ੍ਰਵਚਨ ਸਿਰਜਨ ਵਿਚ ਪੁਰੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਫ਼ਲ ਹੈ। ਗੁਰਮਤ ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ, 
ਸਿਧਾਂਤਾਂ, ਉਪਕਾਰ ਬਚਨ, ਹੁਕਮ, ਰਹਿਮਤ ਦਇਆ, ਗੁਰੁ ਮਹਿਮਾ, ਗੁਰਮਤ ਦੀ ਜੋਗ ਜੁਗਤਿ 
ਤੇ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਚਿਤਰਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪਜਾਬੀ ਵਾਰ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਅਦੁਤੀ ਦੇਣ ਕਰਕੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦਾ ਵੇਦ ਵਿਆਸ, 
ਸੇਂਟਪਾਲ, ਜਿਉਂਦਾ ਜਾਗਦਾ ਮਹਾਂਕੋਸ਼ ਕਹਿ ਕੇ ਸਤਿਕਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਦੀ ਕਲਮ ਰਾਹੀਂ 
ਸਿੱਖੀ ਦੀ ਸੇਵਾ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੈ। ਕਾਲਾ ਸਿੰਘ ਬੇਦੀ ਆਪ ਦੀ ਕਾਵਿਕ ਪੁਤਿਭਾ ਦੀ ਵਡਿਆਈ 
ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

“ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਸੀ ਗੁਰ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਕੁੰਜੀ ਐਵੇਂ ਨਹੀਂ ਕਿਹਾ ਗਿਆ। ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਇਕ ਸਚਾਈ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ ਇਕ ਬੰਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਹੈ, ਦੂਜੇ ਬਨੇ ਗੁਰ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਨਾਲ 
ਜੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ।”” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਿੱਖ ਰਹਿਣੀ ਬਹਿਣੀ, ਕਹਿਣੀ ਤੇ ਕਥਨੀ ਦੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਤੋਂ ਭਲੀ 
ਪੁਕਾਰ ਪਰੀਚਿਤ ਸਨ ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਅਧਿਆਤਮ ਤੇ ਭੰਤਿਕਤਾ ਨੂੰ ਆਤਮਸਾਤ ਕਰ ਕੇ ਇਕ 
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ਨਵਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਣ ਦੇ ਸਮਰਥ ਹਨ। ਗੁਰਮਤਿ ਫ਼ਲਸਫ਼ਾ ਨਿਰਾਪਰਾ ਦੇਵ-ਮੱਖ ਨਹੀਂ, 
ਲੋਕ-ਮੱਖ ਵੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲੋਕਮੱਖਤਾ ਦੀ ਚੂਲ ਨੂੰ ਬਾਖੂਬੀ ਸਮਝਦੇ ਸਨ ਤੇ ਉਹ 
ਗੁਰਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਜਨ ਮਾਨਸ ਨੂੰ ਦੱਸਣਾ ਵੀ ਚਾਹੈਦੇ ਸਨ ਕਿ 
ਅਗਲਾ ਜੀਵਨ ਤਾਂ ਹੀ ਸੁਧਰੇਗਾ ਜੇ ਹੁਣ ਦਾ ਜੀਵਨ ਵਧੀਆ ਹੋਵੇਗਾ। ਕਲਿਜੁਗ ਬੇਸਮਝੀ ਦਾ 
ਸਾਗਰ ਹੈ। 

ਕੋਈ ਪੁਜੈ ਚੰਦ ਸੂਰ ਕੋਈ ਧਰਤਿ ਅਕਾਸੁ ਮਨਾਵੈ।। 

ਪਉਣੁ ਪਾਣੀ ਬੇਸੈਤਰੋ ਧਰਮ ਰਾਜ ਕੋਈ ਤਿਪਤਾਵੋ।। 

ਫੌਕਟਿ ਧਰਮੀ ਭਰਮਿ ਭੁਲਾਵੈ।।/? 
ਆਪਣੀ ਆਪਣੀ ਬੁੱਧੀ ਤੇ ਮਨੰਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਲੋਕ, ਚੋਦ, ਸੁਰਜ, ਧਰਤੀ, ਅਕਾਸ਼ ਦੀ ਪੁਜਾ ਕਰ 
ਰਹੇ ਹਨ। ਕੁੱਝ ਧਰਮ ਦੇ ਅਡੰਬਰ ਵਿਚ ਫਸੇ ਲੋਕ ਪਵਨ, ਪਾਣੀ, ਅੱਗ ਤੇ ਮੰਤ ਦੇ ਦੇਵਤੇ ਦੀ 
ਪੁਜਾ ਕਰ ਕੇ ਰਿਝਾਉਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਦੇਵ ਲੋਕ ਜਾਂ ਅਗਲੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਲਾਲਸਾ 
ਵਿਚ ਇਸ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਬਰਬਾਦ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਬਹੁ ਗਿਣਤੀ ਅਜਿਹੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਨੂੰ ਚੰਗੇ ਮਦੇ ਦੀ ਪਛਾਣ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਲੋਕ ਤੇਤਰ ਮੈਤਰ ਜੈਤਰ ਵਿਚ ਸਮਾਂ, ਧਨ ਤੇ ਆਤਮ ਬਲ 
ਦਾ ਨਾਸ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਪੱਥਰਾਂ ਤੇ ਮੜੀਆਂ ਦਾ ਪੁਜਨ ਕਰ ਕੇ ਗਲਤ ਤੇ ਦੁਸ਼ਿਤ ਭਰਮ ਜਾਲ 
ਵਿਚ ਫਸ ਰਹੇ ਹਨ। ਅਜਿਹੇ ਆਪੋ ਧਾਪੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਕੋਈ ਕਿਸੇ ਦੀ ਸੁਣਦਾ ਨਹੀਂ। ਸੱਚ ਦੇ 
ਅਭਿਲਾਸ਼ੀ ਸਭ ਹਨ ਪਰ ਸੱਚ ਦਾ ਮਾਰਗ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਪਤਾ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੇ ਵਕਤ ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਮਾਨਸਿਕ ਤਰਾਜੂ ਵਿਚ 

ਤੋਲਦੇ ਹੋਏ ਇਕ ਨਵਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜ ਰਹੇ ਹਨ ਤੇ ਇਸ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਕੇਂਦਰੀ ਪਾਤਰ ਗੁਰੁ 
ਨਾਨਕ ਦਾ ਆਗਮਨ ਹੈ। ਭੰਤਿਕ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਤਬਦੀਲੀ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਵਾਪਰਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਕਈ ਸਾਹਿਤ ਆਲੋਚਕਾਂ ਨੇ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਨੂੰ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਾਰ 
ਵੀ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਵੱਖ ਵੱਖ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ 
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ਬਿਰਤਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਅਦਰੂਨੀ ਸਾਂਝ ਕਾਇਮ ਹੈ। ਪਹਿਲਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਦਸ਼ਾ ਤੇ ਦਿਸ਼ਾ ਹੀਨਤਾ ਸੀ। ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਅਧਰਮ ਦਾ ਕਾਰੋਬਾਰ ਸੀ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦਾ ਜਨਮ ਮਨੋਰਥ ਮੁੱਖ ਹੈ, ਉਹ ਸੜਦੀ ਹੋਈ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਸਾਂਤ ਕਰਨ ਆਏ ਹਨ। ਜਨਮ 
ਉਪਰਤ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਆਮ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਨਮ ਭੂਮੀ (ਸਥਾਨਕ ਥਾਂ) ਤੱਕ ਹੀ ਮਹਿਦੂਦ 
ਨਹੀਂ ਰਿਹਾ। ਉਹ ਧਰਤੀ ਦੇ ਚਾਰੇ ਕੋਨਿਆਂ ਤੱਕ ਪਹੁੰਚਦਾ ਹੈ। ਚਾਰ ਉਦਾਸੀਆਂ ਕਰਕੇ ਯਾਨਿ 
ਸੈਸਾਰ ਭਮਣ ਕਰਕੇ ਸੱਚ ਦਾ ਸੈਦੇਸ਼ ਆਪਣੀ ਜਾਹਰੀ ਕਲਾ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਘਰ ਘਰ 
ਪਹੁੰਚਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਨਿਯਮ ਅਨੁਸਾਰ ਤਬਦੀਲੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ ਆਪਣੇ ਪੰਜ ਭੰਤਿਕ 
ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਛੱਡਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਉਹ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੇ ਫਿਲਾਸਫੀ ਦੀ ਵਾਗਡੋਰ ਯੋਗ 
ਅਧਿਕਾਰੀ ਹੱਥ ਸੰਪਦੇ ਹਨ। ਇਥੋਂ ਹੀ ਗੁਰਮਤ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਸ਼ਿਸ਼ ਪਰੋਪਰਾ ਦਾ ਸ਼ੁਭ 
ਆਰਭ ਹੰਦਾ ਹੈ। 

ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਮਾਨਵੀ ਰੁਪ ਪਾਤਰ/ਪਾਤਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ 
ਵਾਰ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਤਿਹਾਸ ਤੇ ਤੱਥ ਸੱਚ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਹੀਂ ਸਿਰਜ 
ਰਹੇ ਸਗੋਂ ਇਤਿਹਾਸ ਤੇ ਤੱਥ ਸੱਚ ਨੂੰ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ, (ਜੋ ਕਿ 
_ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਨਿਵੇਕਲਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੈ) ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਨਿਰਾਲੀ ਤੇ ਸਹਿਜ ਸੁਖਾਲੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਅਨੁਕੂਲ ਨਵੀਆਂ ਪਰੰਪਰਾਵਾਂ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦੀ ਆਵਸ਼ਕਤਾ ਦੇ 
ਵਰਣਨ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜ ਰਹੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪੁਰਵ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਮਾਜਕ 
ਰਾਜਨੀਤਕ, ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤਕ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਜੁਗਿ ਗਰਦੀ ਤੇ ਪਾਪ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ 
ਸੈਗਿਆ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। 

ਜਗਿ ਗਰਦੀ ਜਬ ਹੋਵਹੇ ਉਲਟੇ ਜਗ ਕਿਆ ਹੋਇ ਵਰਤਾਰਾ।। 
ਮਾਰਨਿ ਗਊ ਗਰੀਬ ਨੌ ਧਰਤੀ ਉਪਰਿ ਪਾਪੁ ਬਿਥਾਰਾ।। 


ਪਾਪ ਦਾ ਵਰਤਿਆ ਵਰਤਾਰਾ।।“ 
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ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸ, ਮਿਥਿਹਾਸ ਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਤੇ 
ਵਿਸ਼ੇ, ਰਪ ਤੇ ਆਕਾਰ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਪੱਖੋਂ ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਵਧੇਰੇ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ 
ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਮੋਗਲਾਚਰਨ ਦੀ ਹੈ। ਵਾਰ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਵਾਰ ਕਵੀ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਤੇ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਆਪਣੇ ਇਸ਼ਟ ਦੀ ਅਰਾਧਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਤੋਂ ਕਾਰਜ ਦੇ ਸੈਪੂਰਣ ਲਈ 
ਰਹਿਮਤ ਤੇ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦੀ ਮੋਗ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਮੋਗਲਾਚਰਣ “ਨਮਸਕਾਰ ਗੁਰਦੇਵ ਕਉ” ਦੇ ਆਰੈਭ 
ਨਾਲ ਹੀ ਕਵੀ, ਜੀਵਨ-ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਸ਼ੁਰੁਆਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
(ਉ) ਗੁਰੁ ਦੀ ਸੈਕਲਪਨਾ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪੰਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲਾ ਵਾਰ ਕਰਤਾ ਹੈ ਜਿਸਨੇ ਵਾਰ 
ਨੂੰ, ਵਾਰ ਰੱਖਦਿਆਂ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਆਖਿਆ, ਗੁਰ ਦਰਸ਼ਨ , ਗੁਰ ਉਪਮਾ, ਗੁਰ ਜੀਵਨ ਤੇ ਗੁਰੁ 
ਉਪਦੇਸ਼ ਦਾ ਵਾਹਨ ਬਣਾਇਆ। ਆਪ ਨੇ ਵਾਰਾਂ ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਲਈ 
ਲਿਖੀਆਂ। ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਨੂੰ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਹੋਰਨਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਉੱਤੇ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਲੋੜਾਂ ਦੇ ਵਧੇਰੇ ਅਨੁਕੂਲ ਦਰਸਾਇਆ 
ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ, ਜੀਵਨ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੇ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦਾ ਆਧਾਰ, ਆਦਿ ਗੌ੍‌ਥ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੇ 
ਚਾਰ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਤੇ ਨੌੜਤਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਧਰਮ ਦੇ ਖੇਤਰ ਦੀ ਵਸਤੂ ਹੈ ਇਸਦੇ 
ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੀਆਂ ਤੀਬਰ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਵਾਯੂਮਡਲ ਪਸਰਿਆ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਹ 'ਧੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ”, “ਇਲਾਹੀ ਬਾਣੀ” ਤੇ ਰੱਬੀ ਸੰਦੇਸ਼ ਹੈ। ਇਹ ਬਾਣੀ 
ਜਿਗਿਆਸੁ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਗਵਾਈ ਦਾ ਗਹਿਰ ਗੈਭੀਰ 
ਸੋਮਾ ਹੈ। ਜਿਗਿਆਸੁ (ਰੋਗ, ਨਸਲ, ਜਾਤ, ਧਰਮ ਦਾ ਕੋਈ ਭੇਦ ਭਾਵ ਨਹੀਂ) ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਵੀ 
ਜੀਵਨ ਜਾਚ ਦਾ ਮਾਰਗ ਲੱਭ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਚੇਤਨ ਅਵਚੇਤਨ ਵਿਚਲਾਤ 
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ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਜੀਵਨ ਜਾਚ ਦਾ ਮਨੋ ਮੋੈਥਨ ਚਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੇ ਸਮੱਚੇ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਇਸ ਦੀ ਝਲਕ ਸਪਸ਼ਟ ਵਿਖਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ ਦਾ ਅਤਿਮ ਲਕਸ਼ ਪ੍ਰਭੂ ਦਰਸ਼ਨ ਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਹੈ। 
ਇਹ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਆਪਣੀ 
ਸਾਹਿਤ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਨੂੰ ਪ੍ਗਟਾਉਣ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵਾਰ ਕਾਵਿ ਰੁਪ ਨੂੰ ਚੁਣਿਆ ਹੈ। ਵਾਰ 
ਕਾਵਿ ਰੂਪ ਅਜਿਹਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸੇਸਾ ਤੇ ਸੁਰਬੀਰਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਸੈਗ ਹੋਵੇ। ਵਾਰ ਵਿਚ 
ਯੁੱਧ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਜੈਗ ਚਾਹੇ ਸਰੀਰਿਕ ਹੋਵੇ, ਚਾਹੇ ਮਾਨਸਿਕ ਔਤ ਫਤਹਿ 
ਨਾਇਕ ਦੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਯੁੱਧ ਵਿਚ ਨਾਇਕ ਆਪਣੇ ਵੈਰੀ ਨੂੰ 
ਹਰਾਉਂਦਾ/ਮਾਰਦਾ ਹੈ ਦੂਜੀ ਕਿਸਮ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਮਨ ਬੁੱਧੀ ਕਰਕੇ ਬਲਵਾਨ ਸੁਰਾ ਨੇਕੀ ਦਾ 
ਰੁਪ ਧਾਰ ਕੇ ਬਦੀ ਉੱਪਰ ਵਿਜੈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਇਨਕਲਾਬੀ ਦੌਰ ਦਾ ਵਾਯੂਮਡਲ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ। ਉਹ 
ਇਕ ਐਸੀ ਜੱਦੋ-ਜਹਿਦ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ ਜਿਸ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਬਲ ਸ਼ਕਤੀਆਂ 
ਨਾਲ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਜੈਗਜੂ ਮੋਰਚਾ ਇਕ ਤੋਂ ਵੱਧ ਪੱਧਰਾਂ ਤੇ ਲੜਿਆ ਜਾ ਰਿਹਾ ਸੀ। 
ਇਹ ਲੜਾਈ ਹਕੂਮਤ, ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦੇ ਹਾਮੀ ਉੱਚੇ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ, ਧਰਮ ਨੂੰ ਕਸਬ ਬਣਾ ਕੇ 
ਵਰਤਣ ਵਾਲੇ ਗੱਦੀਦਾਰਾਂ ਨਾਲ ਤੇ ਗੁਰ ਘਰ ਦੇ ਐਦਰੂਨੀ ਵਿਰੋਧੀਆਂ ਨਾਲ ਸੀ। ਇਸ ਜਦੋ 
ਜਹਿਦ ਦੇ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵਿਚ ਲਿਖੀ ਹੋਈ ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਲਹਿਜਾ, ਬਣਤਰ ਤੇ ਜ਼ਜ਼ਬਾ ਇਸ ਦੇ 
ਬਿਲਕੁਲ ਅਨੁਕੂਲ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਮਾਨ ਹੈਦੇ ਹਨ। ਵਾਰ ਕਾਵਿ ਰੁਪ ਦੀ ਚੋਣ ਅਜਿਹੀ ਕਵਿਤਾ ਲਈ 
ਬਿਲਕੁਲ ਢੁਕਵੀਂ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜਿਸ ਮਤਵ ਲਈ ਲੜ ਰਹੇ ਸਨ ਉਹ ਯਥਾਰਥਕ ਪੱਧਰ 
ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਬਿਲਕੁਲ ਸਪਸ਼ਟ ਸੀ। ਯਥਾਰਥਕ ਪੱਧਰ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸਮਾਜਕ 
ਤਬਦੀਲੀ ਦੇ ਆਸਾਰ ਨਜ਼ਰ ਆ ਰਹੇ ਸਨ ਤੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪੂਰੇ ਮਨੋਬਲ ਨਾਲ ਇਸ ਹੋਣੀ ਨੂੰ 
ਸਾਕਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਮੈਦਾਨ ਵਿਚ ਕੁੱਦੇ ਹੋਏ ਸਨ। 
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ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਹੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਮਤਵ, ਮੇਤਵ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਸਾਧਨਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਤੋਂ, ਪਰਤਖ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬੀਰ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਉਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਲਛਣ 
ਕੇਂਦਰੀ ਮਹੱਤਵ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਯੁੱਧ ਦੇ ਵਰਨਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਵੀਰ ਕਾਵਿ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ ਪਰੰਤੂ 
ਉਤਸ਼ਾਹ ਬਿਨਾਂ ਬੀਰ ਕਾਵਿ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ। ਮੱਖ ਵਿਸ਼ਾ ਨਾਇਕ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਦਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 
ਜਿਹੜਾ ਹਾਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਜੂਝ ਮਰਨਾ ਵਧੇਰੇ ਪਸੈਦ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਸ਼ਾਂਤਮਈ ਬਲੀਦਾਨ ਵੀ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਮਨ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੇ ਕਾਬੁ ਪਾਉਣ ਲਈ ਵੀ ਜੁਝਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਸ਼ਾ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਮੁੱਖ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ। ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੇ ਕਾਬੂ ਪਾਉਣਾ ਰਣ ਭੂਮੀ ਦੀ ਜਿੱਤ 
ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਮਹੱਤਤਾ ਵਾਲਾ ਮੋਰਚਾ ਹੈ। ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਸ ਆਂਤਰਿਕ ਲੜਾਈ ਨੂੰ 
ਲੜਨ ਲਈ ਸਭ ਤੋਂ ਕਾਰਗਰ, ਵੱਡਾ ਤੇ ਸਾਥੀ ਹਥਿਆਰ ਗੁਰੂ ਹੈ: 
ਆਪੇ ਛਿੰਝ ਪਵਾਇ ਮਲਾਖਾੜਾ ਰਚਿਆ। 
ਲਥੇ ਭੜਥੁ ਪਾਇ ਗੁਰਮੁਖਿ ਮਚਿਆ।। 
ਮਨ ਮੁਖ ਮਾਰੇ ਪਛਾੜਿ ਮੁਰਖ ਕਚਿਆ 
ਆਪਿ ਭਿੜੇ ਮਾਰੇ ਆਪਿ ਆਪਿ ਕਾਰਜੁ ਰਚਿਆ।।” 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਧਰਮ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਆਦਿ ਬਿਦੁ ਗੁਰੁ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੀ ਵਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੂ ਕੰਣ ਹੈ? ਗੁਰ ਕੀ ਕਰਦਾ ਹੈ? ਗੁਰੁ ਕਿੰਨਾਂ ਸਮਰੱਥ ਹੈ? ਯਥਾਰਥੀ ਜਾਂ 
ਪਰਮਾਰਥੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੀ ਕੀ ਲੌੜ ਹੈ? ਕੀ ਗੁਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਗਿਆਨ ਸੈਭਵ ਹੈ? ਆਦਿ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਆਮ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਜ਼ਹਿਨ ਵਿਚ ਜਨਮ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਗੁਰਮਤ 
ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੇ ਆਧਾਰਤ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚਲੇ ਗੁਰੁ 
ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਂਗ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਸੱਚੇ ਗੁਰੁ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। ਗੁਰੁ 


ਜੀਵ ਨੂੰ ਸੱਚ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤੇ ਤੋਰ ਕੇ ਪ੍ਰਭੂ ਨਾਲ ਮਿਲਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨ 
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ਨੇ “ਗੁਰ” ਦੇ ਨਾਲ “ਸਤਿ” ਸ਼ਬਦ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਜੋੜਿਆ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਯੁੱਗ 
ਵਿਚ ਅਖੰਤੀ ਗੁਰੂ ਥਾਂ ਥਾਂ ਤੇ ਝੂਠ ਦੀਆਂ ਦੁਕਾਨਾਂ ਚਲਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਾ ਸੱਚ ਦੀ ਸੋਝੀ 
ਸੀ ਨਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ ਸੱਚਾ ਸੀ ਤੇ ਨਾ ਉਹ ਜਿਗਿਆਸੁ ਨੂੰ ਸੱਚ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤੇ ਤੋਰਨ ਦੇ 
ਸਮਰੱਥ ਸਨ। ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ ਨਵੀਂ ਪਉੜੀ ਤੋਂ ਗੁਰ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਸ਼ੁਰੁਆਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਉਹ 
ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਗਿਆਨ ਸੁਤਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਸਮਝਾਉਣ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ ਪਰ ਅਤ 
ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ/ਕਿਰਪਾ ਤੋਂ' ਬਿਨਾਂ ਪ੍ਰਭੁ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਅਸੋਭਵ ਹੈ, ਕਹਿ ਕੇ ਆਪਣੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਵਿਰਾਮ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਨੰਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਤੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਕੁੱਝ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਚਲਦਾ ਹੈ। ਗੌਤਮ ਰਿਸ਼ੀ ਨੇ ਰਿਗਵੇਦ ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਕੀਤੀ। ਗੱਤਮ ਰਿਸ਼ੀ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਸੀ ਕਿ ਸਾਰੀ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਪਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹੁਕਮ ਅਨੁਸਾਰ ਚਲ ਰਹੀ 
ਹੈ। ਉਸ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋਰ ਕਿਸੇ ਦਾ ਹਕਮ ਨਹੀਂ ਚਲਦਾ, ਸਭ ਕੁੱਝ ਉਹ ਕਰਨ ਕਾਰਨ ਸਮਰਥ ਹੈ। 
ਕਿਸੇ ਜੀਵ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਹੋਰ ਦੀ ਕੋਈ ਤਾਕਤ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਪੁਮਾਤਮਾ ਲਾਸ਼ਰੀਕ ਹੈ। ਪਾਪ ਪੈਨ ਦੇ 
ਦੋਹਾਂ ਸਿਰਿਆਂ ਤੇ ਵੀ ਉਹ ਆਪ ਹੀ ਖਲੋਤਾ ਹੈ। ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਮੌਜੂਦ ਹੈ ਸਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਉਸਦੇ ਹੁਕਮ 
ਅਨੁਸਾਰ ਚਲ ਰਹੀ ਹੈ। ਪਰ ਆਪ ਸਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਮਾਲਕ ਆਦਿਸ਼ਟ ਹੈ। ਸਾਰੀ ਦੁਨੀਆਂ ਮਾਇਆ 
ਦੇ ਆਕਰਸ਼ਣ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਸੱਧ-ਬੱਧ ਖੋਈ ਬੈਠੀ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਪਰਦੇ ਪਿਛੇ ਆਪਣ 
ਆਪ ਨੂੰ ਛੁਪਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਰਿਗਵੇਦ ਵਿਚ ਐਕਿਤ ਹੈ ਕਿ ਸਭ ਕੁੱਝ ਉਹ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਆਪ 
ਹੀ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਅਤੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਰਤੀ ਭਰ ਵੀ ਦਵੈਤ ਨਹੀਂ ਪਰੈਤੂ ਇਸ ਸੱਚ ਦੀ ਸੋਝੀ 
ਸੱਚੇ ਸਤਿਗੁਰੁ ਦੀ ਕਿਪਾ ਨਾਲ ਹੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਜੀਵ ਦੀ ਸ਼ੈਕਾ ਨਿਵਰਤੀ ਵੀ 
ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। 

ਗੁਰੁ ਬ੍ਹਮ ਨਾਲ ਇਕ ਰੁਪ ਹੋਇਆ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਧਰਤੀ ਤੇ ਅਧਰਮ ਫੋਲ ਜਾਣ ਤੇ ਉਹ 


ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਾਲ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨਾਲ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਸਿੱਧਾਂ ਨੇ 
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ਇਹ ਜਾਣ ਲਿਆ ਸੀ ਕਿ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਕਲਜੁਗ ਨੂੰ ਤਾਰਨ ਵਾਲਾ ਅਵਤਾਰ ਹੈ ਜੋ ਸੱਚ ਦੀ 
ਭਾਲ ਵਿਚ ਨਿਕਲਿਆ ਹੈ। ਇਥੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਾਲੇ ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਦੀ ਗੱਲ ਨਹੀਂ 
ਕਰਦੇ। ਸਗੋਂ ਉਹ ਤੱਤਕਾਲੀ ਯਥਾਰਥਕ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਸਭ ਸਿਧੀ ਏ ਬੁਝਿਆ ਕਲਿ ਤਾਰਨਿ ਨਾਨਕ ਅਵਤਾਰਾ। 

ਬਾਬੇ ਆਖਿਆ, ਨਾਥ ਜੀ ! ਸਚੁ ਚੈਦਮਾ ਕੂੜ ਅਧਾਰਾ।? 
ਕਈ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦਾ ਜਜ਼ਬਾਤੀ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਅਤੇ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਬਾਰੇ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਅਵਿਵੇਕਸ਼ੀਲ ਹੋ ਕੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ 
ਅਵਤਾਰ ਦੱਸਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜਦੋਂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਆਖਦੇ ਹਨ 
ਉਦੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਕਹਿਣ ਦਾ ਇਹ ਭਾਵ ਕਤਈ ਨਹੀਂ ਕਿ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਰੀਰ ਵਿਚ 
ਅਵਤਾਰ ਧਾਰ ਕੇ ਆਇਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ 
ਨਾਨਕ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਰੁਪ ਹਨ। ਪਰਮੇਸਰ ਦੇ ਗੁਣ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਹ ਉਹੇ 
ਜਿਹੇ ਹਨ। ਇਹ ਗੱਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਤੋਂ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਮਿਸਾਲ ਹੈ 
“ਕੀਰਤ ਭਟ” ਗੁਰ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਉਪਮਾ ਵਿਚ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ: 

ਆਪ ਨਰਾਇਣ ਕਲਾ ਧਾਰਿ ਜਗ ਮਹਿ ਪਰਵਰਿਯਉ 

ਨਿਰੈਕਾਰਿ ਅਕਾਰ ਜੋਤਿ ਜਗ ਮਡਲਿ ਕਰਿਯਉ।। “? 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ “ਅਜੂਨੀ” ਕਿਹਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਗਰਭ ਵਾਸ ਵਿਚ 
ਆਉਣ ਦੇ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਦਰਜ ਕਰ ਸਕਦੇ ਸਨ? ਗੁਰੁ ਗੋਬਿਦ ਸਿਘ 
ਦੀ ਆਤਮਕਥਾ ਇਸ ਪੱਖ ਤੋਂ ਹੋਰ ਵੀ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੱਸਿਆ ਹੈ 
ਕਿ ਹੇਮਕੁੰਟ ਪਰਬਤ ਤੇ ਤਪਸਿਆ ਕਰਦਿਆਂ ਉਹ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕ ਰੁਪ ਹੋ ਗਏ। ਸੈਤ 
ਆਤਮਾਵਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਕਰਨ ਲਈ ਅਤੇ ਦੁਸ਼ਟਾਂ ਦਾ ਦਮਨ ਕਰਨ ਲਈ ਅਕਾਲ ਪਰਖ ਨੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੁੱਤਰ ਬਣਾ ਕੇ ਭੇਜਿਆ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਵਿਚਾਰ ਦੀ 
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ਸਮਾਨਤਾ ਹੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਧਰਤ ਨਿਵਾਸੀਆਂ ਦੀ ਪੁਕਾਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨੇ ਸੁਣੀ ਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਆਗਿਆ ਨਾਲ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਜਗਤ ਵਿਚ ਆਏ: 
ਸੁਣੀ ਪੁਕਾਰਿ ਦਾਤਾਰ ਪ੍ਰਭੁ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜਗ ਮਾਹਿ ਪਠਾਇਆ। 
ਕਲਿ ਤਾਰਣਿ ਗੁਰ ਨਾਨਕੁ ਆਇਆ। '” 
ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕੁ ਪ੍ਰਗਟਿਆ ਮਿਟੀ ਧੁੰਧ ਜਗਿ ਚਾਨਣੁ ਹੋਆ। 
ਜਿਉ ਕਰਿ ਸੁਰਜੁ ਨਿਕਲਿਆ ਤਾਰੇ ਛਪਿ ਅਧੇਰ ਪਲੋਆ। 
ਸਿੰਘ ਬਕੇ ਮਿਰਗਾਵਲੀ ਭੋਨੀ ਜਾਇ ਨ ਧੀਰਿ ਧਰੇਆ। 
ਜਿਥੇ ਬਾਬਾ ਪ੍ਰ ਧਰਿ ਪੁਜਾ ਆਸਣੁ ਥਾਪਣਿ ਸੋਆ। 
ਬਾਬੇ ਤਾਰੇ ਚਾਰਿ ਚਕਿ ਨਉ ਖਡਿ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਸਚਾ ਢੋਆ। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਕਲਿ ਵਿਚ ਪਰਗਟ ਹੋਆ।।” 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਅਗਿਆਨਤਾ ਰੁਪੀ ਧੈਧ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ, ਮਾਨਵ ਜਗਤ ਵਿਚ ਸੱਚ 
ਦੇ ਸੁਰਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਲਈ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਇਸ ਮਾਤ ਲੋਕ ਵਿਚ ਆਏ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਜਗਤ ਉਤਪਤੀ ਬਾਰੇ ਵਿਭਿੰਨ ਫਲਸਫਿਆਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ 
ਪਰ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟਾਏ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਐਤਿਮ ਸਹਿਮਤੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਮਾਰੂ 
ਰਾਗ ਅਨੁਸਾਰ “ਅਰਬਦ ਨਰਬਦ ਧੈਧੁਕਾਰਾ। ਧਰਣਿ ਨ ਗਗਨਾ ਹੁਕਮੁ ਅਪਾਰਾ ਨਾ ਦਿਨੁ ਰੈਨਿ 
ਨ ਚੰਦੁ ਨ ਸੁਰਜ ਸੈਨ ਸਮਾਧਿ ਲਗਾਇਦਾ।”? 
ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਆਏ ਵਿਚਾਰ ਹਨ: 
ਵੇਲ ਨਾ ਪਾਈਆ ਪੋਡਤੀ ਜਿ ਹੋਵੈ ਲੇਖੁ ਪੁਰਾਣੁ।। 
ਵਖਤ ਨ ਪਾਇਓ ਕਾਦੀਆਂ ਜਿ ਲਿਖਨਿ ਲੇਖ ਕੁਰਾਣ।। 
ਥਿਤਿ ਵਾਰ ਨਾ ਜੋਗੀ ਜਾਣੈ ਰਤਿ ਮਾਹ ਨ ਕੋਈ।। 
ਜਾ ਕਰਤਾ ਸਿਰਠੀ ਕਉ ਸਾਜੇ ਆਪੇ ਜਾਣੈ ਸੋਈ।' 
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ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਕੋ ਕਵਾਉ।। 

ਤਿਸ ਤੇ ਹੋਏ ਲਖ ਦਰੀਆਉ।/?? 

ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਜਗਤ ਉਤਪਤੀ ਬਾਰੇ ਕਿਸੇ ਪੰਰਾਣਿਕ ਜਾਂ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਵਿਧੀ ਦੀ 
ਸੈਨ (ਸੁਨਯ) ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: “ਪ੍ਿਥਮੇ ਸਾਸਿ ਨ ਮਾਸ ਸਨਿ 
ਅਧ ਧੈਧ ਕਛੁ ਖਬਰ ਨ ਪਾਈ।” ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ 'ਅਜੁਨੀ” ਤੇ ਸੈਭੇ ਮਨਦੇ ਹਨ 
ਯਾਨਿ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਅਕਾਲ ਹੈ ਨਾ ਮਰਦਾ ਹੈ ਨਾ ਜੋਮਦਾ ਹੈ। ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਆਪਣੀ ਸੈਭੈ ਤੇ ਸੈਕਲਪ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਸਾਜਦਾ ਹੈ। ਰੱਬ ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ ਉਸ ਨੂੰ ਦੇਖਣ/ਜਾਣਨ ਤੇ ਪਾਉਣ 
ਲਈ ਮਾਰਗ ਨਿਰਦੇਸ਼ਕ ਗੁਰ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਸ੍ਰੈ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ, ਉਸਨੇ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ, ਖਡ 
ਬੁਹਿਮਡ, ਪਾਤਾਲ, ਆਕਾਸ਼ ਅਤੇ ਜੀਵ ਜੌਤੂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਆਪੇ ਕੀਤੀ। ਉਸਨੇ ਆਪਣੇ ਬਾਰੇ 
ਤੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਸਾਜਨ ਦਾ ਭੇਦ ਵੀ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਜਪੁਜੀ 
ਮੁਲ ਮੇਤਰ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ 'ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ' ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਗੁਰੁ 
ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਕਿ੍‌ਪਾ ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰਮੁਖ ਬਣਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਗੁਰ 
ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਘਾੜਤ ਘੜਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਮੈਗਲਾਚਰਣ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ ਪਹਿਲੀ 
ਸਤਰ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਗੁਰਦੇਵ ਨੂੰ “ਨਮਸਕਾਰ ਗੁਰਦੇਵ ਕੋ ਸਤਿਨਾਮ ਜਿਸ ਮਤ ਸੁਣਾਇਆ?“ 
ਕਹਿ ਕੇ ਆਪਣੀ ਅਨਿਨ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਪ੍ਰਸਤਾਵ ਬਿਨਾਂ ਸ਼ਰਤ ਰੱਖ ਰਹੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੁ 
ਦੀ ਲਾਸਾਨੀ ਪਦਵੀ ਤੋਂ ਭਲੀਭਾਂਤ ਪਰਿਚਿਤ ਹਨ। ਗੁਰੂ, ਮਾਰਗ ਨਿਰਦੇਸ਼ਕ ਹੈ ਦੁਨੀਆਂ ਰੂਪੀ 
ਭਵਸਾਗਰ ਚੋਂ ਪਾਰ ਲੰਘਾਉਣ ਵਾਲਾ ਰੂਹਾਨੀ ਮਲਾਹ ਹੈ, ਧਰਮ ਅਰਥ ਤੇ ਕਾਮ ਪੁਰਤੀ ਉਪਰਤ 
ਮੋਕਸ਼ ਦਾਤਾ ਹੈ, ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਆਵਾਗਮਨੀ ਚੱਕਰ ਉਪਰੈਤ ਮੁਕਤੀ ਦਾਤਾ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰ ਤੋਂ 
ਬਿਨਾਂ ਜਿਗਿਆਸੂ ਨੂੰ ਨਾ ਗਿਆਨ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਨਾ ਉਸ ਦੀ ਸ਼ੈਕਿਆ ਤੇ ਕਿੰਤੂਆਂ ਪਰਤੂਆਂ ਦੀ 
ਲੜੀ ਟੁੱਟਦੀ ਹੈ। ਜਿਗਿਆਸੁ ਹਨੇਰੇ ਦੇ ਭੈਵਰ ਵਿਚ ਫਸਿਆ, ਭੌਤਿਕ ਆਕਰਸ਼ਣਾ ਵਲ 
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ਖਿੱਚਿਆ ਗਤੀ ਤਾਂ ਮਹਿਸੂਸ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਕਰਮਸ਼ੀਲ ਵੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕੋਲਹੁ ਦੇ ਬੈਲ ਵਾਂਗ 
ਸਭ ਕੁੱਝ ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਦੀ ਪੱਟੀ ਬਨ ਕੇ ਕਰਦਾ ਹੈ ਇਸ ਲਈ ਪਹੰਚਦਾ ਕਿਤੇ ਵੀ ਨਹੀਂ। 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਦੇ ਹਨ੍ਹੇਰੇ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰ ਜੋਤ ਹੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਖਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ 
ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਵਿਚ ਇਕ ਅਦੁੱਤੀ ਮਿਸਾਲ ਭਗਵਤ ਗੀਤਾ ਵਿਚੋਂ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਤੇ ਅਰਜਨ 
ਦੋਸਤ ਵੀ ਹਨ ਤੇ ਗੁਰ ਚੇਲਾ ਵੀ। ਕੁਰੁਕਸ਼ੇਤਰ ਦੇ ਮੋਦਾਨ ਵਿਚ ਲੜਾਈ ਆਰੋਭ ਤੋਂ ਪੁਰਵ 
ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਆਪਣੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਅਰਜਨ ਨੂੰ ਆਤਮ ਸ਼ਾਕਸਾਤਕਾਰਨੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਤੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਐਅਤਿਮ 
ਸੱਚ ਦੀ ਅਨੁਭੂਤੀ ਵੀ ਕਰਵਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਡਾਵਾਂ ਡੋਲ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਉਸ ਦੇ ਮਨੋਬਲ ਨੂੰ ਸਥਿਰ 
ਵੀ ਕਰਵਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਯੋਗ ਦੀ ਪੁਰਨ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਪੁਸਤਕ “ਭਗਤੀ ਵੇਦਾਂਤ' ਵਿਚ ਸਵਾਮੀ 
ਪ੍ਰਭੂਪਾਦ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਕਿਸੀ ਵਸਤੂ ਕੋ ਕਾਟਨੇ ਹੇਤੂ ਏਕ ਨੁਕੀਲੇ ਯੋਤਰ ਕੀ ਆਵਸ਼ਕਤਾ 
ਹੋਤੀ ਹੈ। ਅਰ ਮਨ ਕੀ ਆਸਕਤੀਯੋਂ ਕੋ ਕਾਟਨੇ ਹੇਤੂ ਤੀਕਸ਼ਨ ਸਬਦੋਂ 
ਕੀ ਆਵਸਕਤਾ ਹੋਤੀ ਹੈ। ਸਾਧੁ ਅੰਰ ਸ਼ਿਕਸ਼ਕਗਣ, ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਕੇ 
ਮਨ ਸੇ ਭੰਤਿਕ ਆਕਰਸਣੋਂ ਕੋ ਕਾਟਨੇ ਹੇਤੂ ਤੀਕਸ਼ਣ ਸ਼ਬਦੋਂ ਕਾ ਪ੍ਰਯੋਗ 
ਕਰਨੇ ਮੇਂ ਦਇਆ ਨਹੀਂ ਦਿਖਾਤੇ। ਵਹ ਬਿਨਾਂ ਕੋਈ ਸਮਝੰਤਾ ਕਿਯੇ 
ਸਤਯ ਬੋਲ ਕਰ ਬੈਧਨ ਕਾਟਨੇ ਮੇਂ ਸਮਰਥ ਹੋਤੇ ਹੈਂ।` 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰ ਤੋਂ ਪਾਪਤ ਗਿਆਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
ਗਿਆਨ ਮਤੇ ਸੁਖ ਉਪਜੇ ਜਨਮ ਮਰਨ ਕਾ ਭਰਮ ਚੁਕਾਈ। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਗਿਆਨੀ ਸਹਜਿ ਸਮਾਈ।।? 
ਆਤਮ ਸ਼ਾਕਸ਼ਾਤਕਾਰ (੪01010101) ਜਾਂ ਵਿਵੇਕ ਪ੍ਰਾਪਤੀ/ਪੁਭੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਹਿਜ 
ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਬਹੁਤ ਲੋੜ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਇਤਿਹਾਸ/ਮਿਥਿਹਾਸ ਵਿਚ ਅਨੇਕਾਂ ਲਘੁ ਕਹਾਣੀਆਂ ਦੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਮੌਜੂਦ ਹਨ ਜਿਥੇ ਗੁਰੁ ਨੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਪੀਖਿਆ ਲਈ। ਉਸਦੀ ਅਸਹਿਜਤਾ ਤੇ ਅਧੀਰਤਾ 
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ਨੂੰ ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਸੁਦਿੜ ਕੀਤਾ। ਐਤਿਮ ਕਸੰਟੀ ਗੁਰੁ ਹੈ। ਗੁਰੁ, ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਸਹਿਜ ਦਾ ਪਾਰਖੀ ਹੈ। 
ਆਦਿ ਗੰਥ ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰ ਨੂੰ 'ਬੋਹਿਥਾ” ਦੀ ਸੈਗਿਆ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। 'ਸਤਿਗੁਰ ਹੈ ਬੋਹਿਥਾ 
ਵਿਰਲੇ ਕਿਨੈ ਵੀਚਾਰਿਆ।” ਇਥੇ ਇਹ ਗੱਲ ਵਿਚਾਰਨੀ ਮੁਨਾਸਬ ਹੋਵੇਗੀ ਕਿ ਕਿਸੇ ਵੀ 
ਗੁਰੂ-ਵਿਅਕਤੀ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਗੁਰ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ ਗੁਰ ਮਨਿਆ ਹੈ। 
'ਸ਼ਬਦੁ ਗੁਰ ਸੁਰਤਿ ਧੁਨਿ ਚੇਲਾ।” ਕਿਸੇ ਵੀ ਗੁਰੂ-ਵਿਅਕਤੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪੂਜਾ 
ਦੀ ਆਗਿਆ ਨਹੀਂ' ਦਿੱਤੀ। ਇਸ ਗੱਲ ਦੀ ਪੁਸ਼ਟੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਦਰਪਣ ਤੋਂ 
ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਸਮਝੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਗੋਬਿਦ ਸਿੰਘ ਦਾ ਫੁਰਮਾਣ ਹੇ: 

ਜੋ ਹਮ ਕੋ ਪਰਮੇਸਰ ਉਚਰਿ ਹੈ। ਤੇ ਸਭ ਨਰਕ ਕੁੰਡ ਮਹਿ ਪਰਿ ਹੈ। 

ਮੋ ਕੋ ਦਾਸੁ ਤਵਨ ਕਾ ਜਾਨੋ। ਯਾ ਮੈ ਭੇਦ ਨ ਰੈਚ ਪਛਾਨੌ। 

(ਬਚਿਤੁ ਨਾਟਕ) 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਅਸਲ ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਅਤੇ ਅਸਲ ਸ਼ਿਸ਼ ਸੁਰਤ ਜਾਂ 

ਆਤਮਾ ਹੈ। ਸੁਰਤ ਵੀ ਐਦਰ ਹੈ ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਵੀ ਅਦਰ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਸੁਰਤ ਨੂੰ ਐਦਰੋਂ ਸ਼ਬਦ 
ਗੁਰੁ ਨਾਲ ਜੋੜਨਾ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਜੋੜਨ ਦਾ ਕੌਮ ਸਮਰਥ ਗੁਰੂ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਕੋਲ 
ਐਤਰ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਹੈਦੀ ਹੈ ਉਹ ਆਪਣੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਐਦਰਲੀ ਅੱਖ ਵੀ ਖੋਲ ਸਕਦਾ ਹੈ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ 
ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਵਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸੱਚਾ ਗੁਰ ਅਜਿਹਾ ਸਾਬਣ ਹੈ ਜੋ ਜਨਮਾਂ ਦੀ ਜੰਮੀ ਮੇਲ ਨੂੰ ਸ਼ਿਸ਼ 
ਦੇ ਮਨ ਤੋਂ ਉਤਾਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਾ ਗੁਰੁ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੋਇਆ ਵੀ ਸੈਸਾਰ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਧਨ ਦੌਲਤ ਤੇ ਮਾਣ ਵਡਿਆਈ ਉਹਦੇ ਪੇਰਾਂ ਵਿਚ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਧ ਗੁਰ 
ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਪਰਖਦੇ ਹਨ ਤੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਕਰਾਮਾਤੀ ਤਾਕਤ ਨਾਲ ਰਤਨ ਜਵਾਹਰ ਦਾ ਭਰਿਆ 
ਸਮੁਦਰ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ ਤੇ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਇਕ ਚਿੰਪੀ ਦੇ ਕੇ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਾ ਪਾਣੀ ਭਰ ਲਿਆ। 

ਖਪਰ ਦਿਤਾ ਨਾਥ ਜੀ ਪਾਣੀ ਭਰਿ ਲੈਵਣਿ ਉਠਿ ਚਾਲਾ 

ਬਾਬਾ ਆਇਆ ਪਾਣੀਐ ਡਿਠੇ ਰਤਨ ਜਵਾਹਰ ਲਾਲਾ ।”? 
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ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਪੁਰਨ ਸਤਿਗੁਰ ਹੈ। ਤਿ੍‌ਕਾਲ ਦਰਸ਼ੀ ਹੈ। ਉਸਨੂੰ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਰਤਨ ਜਵਾਹਰ ਨਹੀਂ 
ਭਰਮਾ ਸਕਦੇ। ਸਿੱਧਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਨਾਨਕ ਦੀ ਗਹਿਰਾਈ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਨਾਪ ਸਕਦੀ। ਇਸ ਲਈ ਉਹ 
ਕੀਮਤੀ ਰਤਨ ਜਵਾਹਰ ਦਾ ਤਿ੍‌ਸ਼ਨਾ ਜਾਲ ਫੈਲਾ ਰਹੇ ਹਨ। ਨਾਨਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਤਨ ਜਵਾਹਰਾਂ ਦੀ 
ਚਮਕ ਅੰਗੇ ਸਹਿਜ ਹਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਿੱਧਾਂ ਨੂੰ ਸਹਿਜ ਹੀ ਜਵਾਬ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਉਥੇ ਤਾਂ ਪਾਣੀ 
ਮੰਜੁਦ ਨਹੀਂ। ਸਹਿਜਤਾ ਵਿਚ ਆਉਣ ਲਈ ਤੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਉਸ ਸਹਿਜਤਾ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਬਣਾਈ 
ਰੱਖਣ ਲਈ ਨਾਨਕ ਕੋਲ ਇਕ ਮੈਤਰ ਹੈ, ਇਕ ਤਾਕਤ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤੀ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਪੁਰੀ ਸਿੱਧ ਮਡਲੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਜਿੱਤ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। 
ਸਬਦਿ ਜਿਤੀ ਸਿਧਿ ਮਡਲੀ ਕੀਤੋਸ ਅਪਣਾ ਪੰਥੁ ਨਿਰਾਲਾ।। 
ਕਲਜੁਗਿ ਨਾਨਕ ਨਾਮੁ ਸੁਖਾਲਾ।। ? 

ਪਉੜੀ 32 ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਗੁਰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਲਈ ਮੱਕੇ ਵਾਲੀ ਸਾਖੀ ਦਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਸੁਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਉਸ ਸਾਖੀ ਦਾ ਮੁਲ ਮੇਤਵ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਕਿਸੇ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਦਿਸ਼ਾ, ਸਥਾਨ ਜਾਂ ਕੌਣ ਵਿਚ ਸਥਿਤ ਨਹੀਂ। ਨਾਨਕ ਦੇ ਜ਼ਮਾਨੇ ਵਿਚ ਧਰਮ ਦੀਆਂ ਵੱਡੀਆਂ 
ਵੱਡੀਆਂ ਦੁਕਾਨਾਂ ਸਨ ਤੇ ਵਹਿਮਾਂ-ਭਰਮਾਂ ਵਿਚ ਫਸੇ ਅਣਜਾਣ ਤੇ ਭੋਲੇ ਭਾਲੇ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਉਥੇ 
ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਨਾਨਕ ਨੇ ਚਾਰ ਉਦਾਸੀਆਂ ਵੇਲੋਂ ਵੀ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਪਾਖੰਡ ਅਤੇ ਵਹਿਮਾਂ 
ਭਰਮਾਂ ਦੇ ਚਿੱਕੜ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢਣ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ। 

ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਇਸਲਾਮੀ ਪਹਿਰਾਵਾ ਪਾ ਕੇ ਕਿਸੇ ਮਸੀਤ ਵਿਚ ਜਾ ਸੱਤੇ। ਮਸੀਤ 
ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੀ ਇਕ ਮਕੱਦਸ ਥਾਂ ਹੈ। ਰਾਤ ਵੇਲੇ ਨਾਨਕ ਮੱਕੇ ਦੇ ਮਜੱਰਾਂ ਦਾ ਧਿਆਨ ਆਪਣੇ 
ਵਲ ਖਿੱਚਣ ਲਈ ਮੱਕੇ ਦੇ ਮਹਿਰਾਬੇ ਵੱਲ ਲੱਤਾਂ ਪਸਾਰ ਕੇ ਸੰ ਗਏ। ਜੀਵਨ ਨਾਂ ਦੇ ਇਕ 
ਮੱਲਾਂ ਨੇ ਗੁਸੇ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਬਾਬੇ ਦੇ ਰਾਤ ਨੂੰ ਲੱਤ ਮਾਰੀ ਤੇ ਪੁੱਛਿਆ ਕਿ ਕਿਹੜਾ ਕਾਫ਼ਰ 
ਕਾਅਬੇ ਵਲ ਪੈਰ ਕਰਕੇ ਕੇ ਸੱਤਾ ਪਿਆ ਹੈ ਤੇ ਖ਼ੁਦਾ ਦੇ ਘਰ ਵਲ ਲੱਤਾਂ ਪਸਾਰੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ 
ਕਹਿ ਕੇ ਅਭਿਮਾਨ ਵਿਚ ਨਾਨਕ ਦੀਆਂ ਲੱਤਾਂ ਨੂੰ ਪਕੜ ਕੇ ਘਸੀਟਿਆ ਤੇ ਮੱਕੇ ਤੋਂ ਪੱਛਮ 


80 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0੧600%॥.60)। 


ਵਲ ਨਾਨਕ ਦੇ ਪੈਰ ਕਰਨੇ ਚਾਹੇ ਪਰ ਉਸ ਜੀਵਨ ਨਾਂ ਦੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੁਆਰਾ ਨਾਨਕ ਦੇ ਪੈਰ 
ਘੰਮਾਉਂਦਿਆਂ ਹੀ ਮੱਕਾ ਵੀ ਘੁੰਮ ਗਿਆ। 

ਟੰਗੋਂ ਪਕੜਿ ਘਸੀਟਿਆ ਫਿਰਿਆ ਮੱਕਾ ਕਲਾ ਦਿਖਾਰੀ। 

ਹੋਇ ਹੈਰਾਨੁ ਕਰੇਨਿ ਜੁਹਾਰੀ।?' 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਕਰਾਮਾਤ ਦਿਖਾਉਂਦੇ ਨਹੀਂ ਕਰਾਮਾਤ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾਵਕ ਵਾਪਰ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਨਾਨਕ 
ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇੱਕਮਿੱਕ ਹਨ। ਉਹ ਇਸ ਮਾਤਲੌਕ ਵਿਚ ਭੋਲੀ ਭਾਲੀ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਅਗਿਆਨ 
ਦੇ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਸੱਚ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਿਖਾਉਣ ਆਏ ਹਨ। ਆਮ ਜਨਤਾ ਅਗਿਆਨਤਾ ਦੇ 
ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਇਸ ਕਦਰ ਡੁੱਬੀ ਹੋਈ ਹੈ ਕਿ ਸੱਚ/ਝੁਠ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਵੀ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਸੱਚ 
ਦੀ ਨਵੀਂ ਪਹਿਚਾਨ ਕਾਇਮ ਕਰਨੀ ਸੁਭਾਵਕ ਹੈ। ਪੁਰਨ ਗੁਰੁ ਦੀ ਆਮਦ ਤਾਂ ਹੈਦੀ ਹੀ ਜੀਵਾਂ 
ਦੇ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਹੈ। ਪ੍ਰਭੂ ਵਿਚ ਸਮਾ ਕੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਰੁਪ ਹੋ ਚੁੱਕਾ ਮਹਾਤਮਾ/ਸੈਤ ਹੀ ਪੁਰਾ ਗੁਰੁ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਜਿਹੇ ਪੁਰਨ ਗੁਰ ਨੂੰ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਦੁਆਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਸਿੱਖਾਂ ਸੇਵਕਾਂ ਨੂੰ 
ਉਸ ਅਰੀਮ ਅਗੋਚਰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਪ੍ਰਤੱਖ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਵਾਉਣ ਵਾਲੀ ਆਤਮਾ ਹੀ ਸੱਚਾ ਗੁਰੁ 
ਹੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਮੁਕਤੀ ਦਾਤਾ ਗੁਰੂ ਬਾਰੇ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: 

ਸਤਿ ਪੁਰਖੁ ਜਿਨਿ ਜਾਨਿਆ ਸਤਿਗਰ ਤਿਸ ਕਾ ਨਾਉ।। 

ਤਿਸ ਕੈ ਸੈਗਿ ਸਿਖੁ ਉਧਰੇ ਨਾਨਕ ਹਰਿ ਗੁਨ ਗਾਉ।।? 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਮੱਕੇ ਘੁਮਾਉਣ ਦੀ ਕਰਾਮਾਤ ਤੋਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਇੰਨੇ ਪ੍ਰਭਾਵਤ ਹੋਏ ਕਿ 

ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਸਵਾਦ ਰਚਾਉਣ ਲੱਗੇ। ਕਾਜੀ ਮੁਲਾਂ ਅਜੇ ਵੀ ਜਾਤਾਂ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਫ਼ਿਕਰ 
ਵਿਚ ਹਨ: 

ਪੁਛਨਿ ਫੋਲਿ ਕਿਤਾਬ ਨੌ ਹਿੰਦੂ ਵਡਾ ਕਿ ਮੁਸਲਮਾਨੋਈ? 


ਬਾਬਾ ਆਖੇ ਹਾਜੀਆ ਸ਼ਭਿ ਅਮਲਾ ਬਾਝਹੁ ਦੋਨੇ ਰੋਈ।”” 
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ਕੋਈ ਵਿਅਕਤੀ ਜਾਤ, ਧਰਮ, ਰੋਗ, ਲਿੰਗ, ਨਸਲ, ਦੇਸ਼ ਤੇ ਵੇਸ ਕਰਕੇ ਵੱਡਾ/ਛੋਟਾ ਨਹੀਂ 
ਹੈਦਾ। ਚੰਗੇ ਕਰਮ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਸ੍ਰੇਸ਼ਠ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਜਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਕੇਵਲ 
ਆਪਣੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਮਾਨਤਾਵਾਂ ਪੂਜਾ, ਪਾਠ ਕਾਰਨ ਹੀ ਰੱਬੀ ਕਚਹਿਰੀ ਵਿਚ ਮਕਬੁਲ ਜਾਂ 
ਦਰਕਾਰੇ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦੇ। 
ਕਰਨਿ ਬਖੀਲੀ ਆਪਿ ਵਿਚਿ ਰਾਮ ਰਹੀਮ ਕੁਥਾਇ ਖਲੋਈ। 
ਰਾਹਿ ਸੈਤਾਨੀ ਦੁਨੀਆ ਗੋਈ।।“ 

ਹਿੰਦੂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋਵੇਂ ਇਕ ਦੁਜੇ ਨਾਲ ਈਰਖਾ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਰਾਮ ਤੇ ਰਹੀਮ 
ਇਕ ਹਨ ਤੇ ਇਕ ਹੀ ਰਹਿਣਗੇ। ਦੁਨੀਆਂ ਬਦੀ ਦੇ ਰਾਹ 'ਤੇ ਤੁਰ ਕੇ ਆਪਣੇ ਨੋਕ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ 
ਭੁਲ ਕੇ ਆਪਣੇ ਫਰਜ਼ ਭੁੱਲ ਬੈਠੀ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੀ ਆਮਦ ਹਰ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਉਸਦੇ ਨੇਕ ਕਰਮਾਂ 
ਵਲ ਰਜੁ ਹੋਣ (ਤੁਰਨਾ) ਦੀ ਇਕ ਦਸਤਕ ਸੀ। 
(ਅ) ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਸੈਦਰਭ 

ਮਹਾਨ ਕੋਸ਼ ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਰਥ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ। “ਪਰਮ ਉਤਮ, 
ਪਦਾਥ, ਸਾਰ, ਵਸਤੂ, ਆਤਮ ਵਿਦਿਯਾ, ਮੁਕਤਿ, ਸਿਧਾਂਤ, ਵਾਕਯ ਦਾ ਭਾਵਾਰਥ, ਆਤਮ 
ਵਿਦਯਾ ਦਾ ਖੋਜੀ, ਜਿਗਯਾਸੁ, ਤਤ੍ਹ ਦੇ ਢੂੰਢਣ ਵਾਲਾ ਆਦਿ ਮੈਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ।”” 

ਪੰਜਾਬੀ ਔਗਰੇਜ਼ੀ ਕੋਸ਼ ਵਿਚ ਪਰਮਾਰਥ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ 11੬ 18੧) 01 11101 800 
2000 0651“ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਦਾ ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਅਰਥ ਪਰਮਾਰਥ ਕਰਨ ਵਾਲਾ, ਪਰਮਾਰਥ ਪਰਤੀ ਝੁਕਾਉ 
ਰੱਖਣ ਵਾਲਾ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਗੁਰਮਤਿ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਦ੍ੜਿਤਾ ਨਾਲ 
ਪਹਿਰਾ ਦੇਣ ਵਾਲੀ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਨਾਂ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਚਾਰ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ ਰਹਿਣ ਦਾ 
ਸੁਭਾਗ ਪਾਪਤ ਹੋਇਆ। ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦੀ ਦੁਰ-ਅਦੇਸ਼ੀ ਨੂੰ ਸਹੀ ਮਾਅਨਿਆਂ ਵਿਚ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਅਮਲੀ ਜਾਮਾ ਪਹਿਨਾਂਇਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਤੇ ਗੁਰੁ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਡੂੰਘਾ 
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ਚਿੰਤਨ ਕੀਤਾ। ਡਾ. ਸੁਰਿਦਰ ਸਿੰਘ ਕੋਹਲੀ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: “ਉਹ ਸਿੱਖ 
ਮੱਤ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਸਨ।””” 
ਭਾਈ ਕਾਨ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ “ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ 
ਦਾ ਉੱਤਮ ਭੋਡਾਰ ਹੈ। ਇਹ ਆਖਣਾ ਅਤਿਕਥਨੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਰਹਿਤਨਾਮਾ ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਵਧ ਕੇ ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ। ਸੀ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦਾ ਬਚਨ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਸਿੱਖੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ।” 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦਾ ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਮਹੱਤਵ ਹੈ। ਸੀ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਤੋਂ ਗੁਰ ਹਰਗੋਬਿਦ ਜੀ ਤੱਕ ਛੇ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਵ 
ਦੀ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਲੇਖਕ ਖੁਸ਼ਵੇਤ ਸਿਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਇਹ ਵਾਰਾਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਪਰਲੋਕ ਗਮਨ ਹੋਣ ਤੋਂ ਪਜਾਹ ਤੋਂ 
ਸੱਤਰ ਸਾਲਾਂ ਦੇ ਦਰਮਿਆਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਕਾਲ ਵਿਚ 
ਰਚੀਆਂ ਗਈਆਂ ਜੋ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਜਾਣਦੇ ਸਨ, ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ 
ਬਾਬਾ ਬੁੱਢਾ ਜੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਣਦੇ ਸਨ। 
ਦੁਰਭਾਗਵਸ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਜੀਵਨੀ ਲਿਖਣ 
ਲਈ ਪ੍ਰਾਪਤ ਗਿਆਨ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਜੋ ਸੈਕੇਤ 
ਸਕਦਾ ਹੈ।” 
ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹਨ ਅਤੇ ਵਿਵਹਾਰਿਕ ਨੁਕਤਿਆਂ ਨੂੰ ਉਘਾੜਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਗੁਰ ਅਰਜਨ 
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ਦੇਵ ਦਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੁੰਜੀ ਕਹਿਣਾ ਮਾਅਨੇ ਭਰਪੁਰ ਹੈ। ਡਾ. 
ਫੌਜਾ ਸਿੰਘ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ “ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦਾ ਜੀਵਨ ਬਿਰਤਾਂਤ ਲਿਖਣ 
ਲਈ ਵਧੀਆ ਤੇ ਪੁਰਾਤਨ ਸਰੋਤ ਮਨਿਆ ਹੈ।?% 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਇਕ ਪਾਸੇ ਅਧਿਆਤਮਕਤਾ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੈ ਤਾਂ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਭੰਤਿਕ ਜੀਵਨ 
ਜਾਚ ਨਾਲ ਜੁੜੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਬਿਨਾਂ ਸ਼ਕ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦਾ ਮੁੱਖ ਮਕਸਦ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ 
ਆਦਰਸ਼ਕ ਤੇ ਅਮਲੀ ਜਾਂ ਵਿਵਹਾਰਕ ਕਾਂਤੀ ਦਾ ਹੈ। ਪਰ ਅਜਿਹੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ ਵਾਪਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ 
ਅਜਿਹਾ ਸਮਾਜਕ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਅਤੇ ਆਰਥਿਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਉਪਲਬਧ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ 
ਕਿਉਂਕਿ ਭੰਤਿਕਤਾ ਵਲੋਂ ਸੁਰਖਿਅਤ ਹੋ ਕੇ , ਭੰਤਿਕ ਜੀਵਨ ਜਾਚ ਨੂੰ ਦਰਸਤ ਕਰਕੇ ਰੁਹਾਨੀ ਤੇ 
ਅਧਿਆਤਮੀ ਮਾਰਗ ਦਾ ਰਾਹ ਖੁਲ੍ਹਦਾ ਹੈ। ਪੇਟ ਨਾ ਪਈਆਂ ਰੋਟੀਆਂ ਤਾਂ ਸਭੇ ਗਲਾਂ ਖੋਟੀਆਂ” 
ਲੋਕ ਅਖਾਣ ਵੀ ਇਸ ਸਚਾਈ ਦੀ ਹਾਮੀ ਭਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਅਤਰ-ਜਗਤ ਦੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀ 
ਲਈ ਬਦਲਾਓ ਦੇ ਸੁਤਰਧਾਰ ਹਨ। ਇਸ ਦੁਨੀਆਂ ਵਿਚ ਕਾਂਤੀ, ਸਮਾਜਕ ਕਾਂਤੀ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ 
ਕਾਂਤੀ, ਸਾਹਿਤ ਤੇ ਕਲਾ ਜਗਤ ਵਿਚ ਕਿੰਨੀਆਂ ਹੀ ਕਾਂਤੀਆਂ ਵਾਪਰ ਚੱਕੀਆਂ ਹਨ ਤੇ ਆਏ 
ਦਿਨ ਵਾਪਰ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਬਦਲਾਓ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦਾ ਨਿਯਮ ਹੈ। ਹਰ ਬਦਲਾਓ, ਹਰ ਕਾਂਤੀ ਕੁੱਝ 
ਆਪਣੀ ਪੈੜ-ਛਾਪ ਛੱਡ ਕੇ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਅਤਰ ਜਗਤ ਨੂੰ ਸਵਾਰਨ ਲਈ ਤੇ ਉਨਤੀ 
ਦੇ ਰਾਹ ਪਾਉਣ ਲਈ ਉਪਰੋਕਤ ਭਾਂਤ ਦੀ ਕਾਂਤੀ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਕਿਉਂਕਿ ਸਾਡੇ ਵਿਚਾਰ ਹੀ 
ਚਰਿੱਤਰ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੈਦੇ ਹਨ ਤੇ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਜਨਮ ਮਨ ਦੀ ਅਤਰਧਾਰਾ ਵਿਚੋਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। 

ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀਆਂ 22 ਪਉੜੀਆਂ ਤੱਕ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਨਾਨਕ-ਕਾਂਤੀ ਲਈ ਇਕ 
ਪ੍ਰਿਸ਼ਟ ਭੂਮੀ ਤਿਆਰ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਸਮਾਜ ਦੀ ਆਰਥਿਕ, ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ 
ਧਾਰਮਿਕ ਸਥਿਤੀ ਪਤਨ ਮੁੱਖ ਹੈ। ਜਨਤਾ ਤਾਹ ਤਾਹ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਜਨਤਾ ਦੀ ਪੁਕਾਰ ਸੁਣ ਕੇ 
ਕੁਦਰਤ ਨੇ ਕਿਰਿਸਮਾਂ ਕੀਤਾ। ਕਲਜੁਗ ਨੂੰ ਤਾਰਣ ਹਿਤ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭੂ ਨੇ ਇਸ ਦੁਨੀਆਂ 
ਤੇ ਭੇਜਿਆ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸ ਕ੍ਰਿਸ਼ਮਈ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹੋਏ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ 


ਸਦਰਭ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ: 
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ਸੁਣੀ ਪੁਕਾਰਿ ਦਾਤਾਰ ਪ੍ਰਭ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜਗ ਮਾਹਿ ਪਠਾਇਆ। 

ਕਲਿਜੁਗੁ ਬਾਬੇ ਤਾਰਿਆ ਸਤਿ ਨਾਮ ਪੜ੍ਹਿ ਮੋਤ ਸੁਣਾਇਆ। 

ਕਲਿ ਤਾਰਣਿ ਗੁਰ ਨਾਨਕੁ ਆਇਆ।।' 
ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਹੈ ਜੋ ਸਵੈ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਦੂਜਿਆਂ ਦਾ ਅਰਥ ਤੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸੈਵਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜੋ 
ਨਿਰਸੁਆਰਥ ਹੋ ਕੇ ਸੱਚ ਉਤੇ ਪਹਿਰਾ ਦੇ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਜੀਵਨ ਦੇ ਆਤਮ ਤੱਤ ਦਾ ਖੋਜੀ ਹੋਵੇ, 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਸਾਰ ਵਸਤੂ ਨੂੰ ਆਪ ਵੀ ਪਹਿਚਾਣ ਤੇ ਦੂਜਿਆਂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੇਣ ਵਿਚ ਮਦਦਗਾਰ 
ਤੇ ਸਹਾਈ ਵੀ ਹੋਵੇ, ਧਰਮ ਦੇ ਮਾਰਗ ਤੇ ਮਰਿਯਾਦਾ ਵਿਚ ਆਪ ਵੀ ਰਹੇ ਤੇ ਦੁਜਿਆਂ ਲਈ 
ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਵੀ ਬਣੇ। ਹੈਸ ਬਿਰਤੀ ਦਾ ਹੋਵੇ ਜੋ ਦੁੱਧ ਤੇ ਪਾਣੀ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ 
ਵਿਅਕਤੀ ਹੀ ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਮਸੀਹਾ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਤੋਂ ਅਤਿਰਿਕਤ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਚਾਰ ਉਦਾਸੀਆਂ, ਦੇਸ਼ ਦੇਸ਼ਾਂਤਰ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਰੋਗ, ਨਸਲ, ਧਰਮ ਤੇ 
ਦੇਸ਼ ਦੇ ਭੇਦ ਭਾਵ ਤੋਂ ਉੱਪਰ ਉੱਠ ਕੇ ਹਰ ਇਨਸਾਨ ਵਿਚ ਪਰਮ ਪਿਤਾ ਦੀ ਜੋਤ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ 
ਪਰਮਾਰਥ ਦੀਆਂ ਉਚਤਮ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਹਨ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਨਹੀਂ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ ਸੈਰਚਨਾ 

ਵਿਚਲੇ ਸੂਝ ਮਾਡਲ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੁ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਚਰਿੱਤਰ, ਅਧਿਆਤਮੀ ਬਿਰਤੀ ਤੇ ਗੁਰੁ 


ਰਾਮਦਾਸ, ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਤੇ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿੰਦ ਵਿਚ ਸਾਕਾਰ ਵੇਖੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦਾ 
ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਫਿਲਾਸਫ਼ੀ ਗੁਰਮਤਿ ਬਿਰਛ ਦਾ ਬੀਜ ਹੈ, ਆਧਾਰ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ 
ਉੱਪਰ ਦੂਜੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਚਰਿੱਤਰ, ਰੂਹਾਨੀਅਤ ਤੇ ਸਮਾਜ ਸੇਵਾ ਦਾ ਉਸਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਅੱਖਾਂ ਨਾਲ ਵੇਖ ਰਹੇ ਹਨ, ਉਸ ਸਾਰੇ ਸੱਚ ਨੂੰ ਆਪ ਜੀਅ ਰਹੇ ਹਨ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇ ਪਾਏ 
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ਪੂਰਨਿਆਂ ਤੇ ਜੀਵਨ ਜਾਚ ਨੂੰ ਦੂਜੇ ਗੁਰਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਆਤਮਸਾਤ ਕੀਤਾ ਇਸ 
ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਅਵਚੇਤਨ ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਚਰਿੱਤਰ ਸਾਕਾਰ ਹੈ। 
ਜਨਮ ਸਾਖੀ ਵਿਚ ਮੰਜੁਦ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਬਿਰਤਾਂਤ, ਸੱਚੇ ਸੰਦੇ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 
ਦੇਹ-ਵਿਦਾਈ ਸਮੇਂ ਹਿੰਦੂ ਤੇ ਮੁਸਮਲਾਨ ਦੇ ਭੇਦ ਭਾਵ ਨੂੰ ਮਿਟਾਉਣ ਲਈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜੋ ਸਹਿਜ 
ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਕੀਤੀਆਂ, ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਵਚੇਤਨ ਦਾ ਅਗ ਬਣ ਗਈਆਂ। ਕਰਾਮਾਤੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ 
ਦਾ ਮੇਤਵ ਵਿਅਕਤੀ ਪੂਜਾ ਦੀ ਧਾਰਨਾ ਨਹੀਂ, ਵਰਤਾਰੇ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ 
ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦਿਖਾਉਂਦੇ ਨਹੀਂ, ਸਹਿਜ ਵਰਤ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਦੂਜੀ ਗੱਲ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ ਦਿਸ਼ਾ ਸੁਨਿਸ਼ਚਿਤ ਹੈ, ਜੇ ਦਿਸ਼ਾ 
ਦਰੁਸਤ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਦਸ਼ਾ ਠੀਕ ਕਰਨ ਲਈ ਕੁਦਰਤ ਆਪ ਮਦਦ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਤੋਂ 
ਪਹਿਲਾਂ “ਧਰਮ” ਵਿਚ ਅਧਰਮ ਦਾ ਅਨੁਪਾਤ ਅਸਤੁੰਲਿਤ ਹੈ। ਧਰਮ ਲੁੱਟ-ਖਸੱਟ, 
ਅਧ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਦਾ ਅੱਡਾ ਬਣਿਆ ਪਿਆ ਸੀ। ਤੱਤਕਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤਕ ਵਰਤਾਰੇ ਦੀ 
ਸਥਾਪਤੀ ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਅਧਰਮ ਦੀ ਹਾਂ ਵਿਚ ਹਾਂ ਮਿਲਾ ਰਹੀ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ 'ਆਸਾ ਦੀ 
ਵਾਰ” ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਅਨੇਕਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਮੌਜੂਦ ਹਨ ਜਿਥੇ ਆਪ ਸਮਾਜ ਦੇ ਇਸ ਗਲੋਂ ਸੜੇ 
ਬਦਬੁਦਾਰ ਹਿੱਸੇ ਵਲ ਸਿਰਫ਼ ਸੈਕੇਤ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ ਸਗੋਂ ਮੁੱਢੋਂ ਸੁੱਢੋਂ ਹੀ ਇਸ ਤੋਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ 
ਸਹੀ ਮਾਰਗ ਦੱਸ ਕੇ ਨਿਜਾਤ ਦਿਵਾਉਂਦੇ ਹਨ। 

ਆਦਿ ਗੰਥ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰ ਮਾਝ ਕੀ ਦੁਆਰਾ ਤੱਤਕਾਲੀ ਧਾਰਮਿਕ ਘੜਮਸ ਦਾ 
ਸਮਾਜਕ ਤੇ ਰਾਜਸੀ ਰੂਪ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ : 

ਕਲਿ ਕਾਤੀ ਰਾਜੇ ਕਾਸਾਈ ਧਰਮ ਪਖ ਕਰਿ ਉਡਰਿਆ।। 
ਕੁੜੁ ਅਮਾਵਸ ਸਚ ਚੰਦਮਾ ਦੀਸੈ ਨਾਹੀ ਕਹ ਚੜਿਆ।।? 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਤੇ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੀ ਲਹਿਰ ਨੇ ਤਤਕਾਲੀ 

ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ ਦਮਨਕਾਰੀ ਅਤੇ ਰੁੜ੍ਹੀਵਾਦੀ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਦੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਰੇਧੀ 
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ਸੈਗਠਨਾਂ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਦਿਆਂ, ਪੀੜਤ-ਲੌਕਾਈ ਨੂੰ ਹਰ ਪੱਖੋਂ ਅਜ਼ਾਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ 
ਜਗਾਇਆ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵੀ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਫੈਲੀ ਹਫੜਾ-ਦਫ਼ੜੀ ਅਤੇ ਹਨੇਰ 
ਗਰਦੀ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਆਪਣੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ: 

ਕਲਿ ਆਈ ਕੁਤੇ ਮੁਹੀ ਖਾਜੁ ਹੋਆ ਮੁਰਦਾਰ ਗਸਾਈ।। 

ਰਾਜੇ ਪਾਪੁ ਕਮਾਂਵਦੇ ਉਲਟੀ ਵਾੜ ਖੇਤ ਕਉ ਖਾਈ।। 

ਪਰਜਾ ਐਧੀ ਗਿਆਨ ਬਿਨ ਕੂੜ ਕੁਸੱਤ ਮੁਖਹੁ ਆਲਾਈ, 

ਚੇਲੇ ਸਾਜ ਵਜਾਇਦੇ ਨਚਨਿ ਗੁਰੁ ਬਹੁਤ ਬਿਧਿ ਭਾਈ 

ਕਾਜੀ ਹੋਏ ਰਿਸਵਤੀ ਵੱਢੀ ਲੈ ਕੇ ਹੱਕ ਗਵਾਈ। 

ਇਸਤੀ ਪੁਰਖੇ ਦਾਮਿ ਹਿਤੁ ਭਾਵੈ ਆਇ ਕਿਥਾਊਉ ਜਾਈ।। 

ਵਰਤਿਆ ਪਾਪ ਸਭਸ ਜਗ ਮਾਂਹੀ।। “? 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਰਾਜੇ ਤੇ ਕਾਜ਼ੀ ਹੀ ਨਿੰਦਣਯੋਗ ਨਹੀਂ ਸਨ ਸਗੇਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਗੁਰੁ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਚੇਲੇ ਵੀ ਪਾਖਡ ਵਿਚ ਰੱਤੇ ਦਿਖਾਏ ਹਨ। ਗਿਆਨ ਬਿਨਾਂ ਅਨ੍ਹੀਂ ਪਰਜਾ ਵਿਚ 
ਆਚਰਣ ਦੀ ਦਿੜਤਾ, ਆਤਮ ਅਭਿਮਾਨ ਤੇ ਸਤ ਦਾ ਅਭਾਵ ਹੈ। 
ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਇਸ ਲਹਿਰ ਨੇ ਆਦਰਸ਼ਵਾਦ ਦੀ ਮਿੱਠੀ ਗੋਲੀ ਨਾਲ 

ਸਮਾਜਕ, ਧਾਰਮਿਕ, ਰਾਜਸੀ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਵਿਚ ਘੁਲ ਚੁੱਕੀ 
ਕੜਵਾਹਟ, ਸ਼ੇਤਾਨੀਅਤ ਤੇ ਅਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਸਮੇਂ ਸਮੇਂ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ। ਜਨਤਾ ਸਮੇਂ ਦੇ 
ਅਨਿਆਈ, ਧਕੜ ਅਤੇ ਜਾਲਮਾਨਾਂ ਸ਼ਾਸਨ ਤੋਂ ਦੁਖੀ ਸੀ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੇ ਜਨਤਾ ਦੇ ਖੋਏ 
ਵਕਾਰ ਨੂੰ ਉੱਚਾ ਚੁੱਕਣ ਲਈ ਬਾਬਰ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਲਈ, ਬਾਬਰ ਦੀ ਹਾਂ ਵਿਚ ਹਾਂ ਮਿਲਾ ਕੇ 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਕੌਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਪਦ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਤਾ ਦੀ ਕਮੀ ਨਾ ਰਹਿੰਦੀ ਪਰ ਉਸਦਾ ਮਕਸਦ ਲੋਕ 
ਹਿੱਤ ਤੇ ਸੱਚ ਦੀ ਖੋਜ ਹੈ। ਅਜੇਹੀ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਨੇ ਇਉਂ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ: 
“ਜਦੋਂ ਕੋਈ ਵੀ ਸੈਸਥਾ ਅਜਿਹਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰੇਗੀ ਅਤੇ ਜੇ ਉਹ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਵਿਚ ਸੱਚੀ ਤੇ 
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ਪੱਕੀ ਹੈ ਤਾਂ ਉਸ ਦੀ ਰਾਜ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਅਵਸ਼ਕ ਹੋਵੇਗੀ। ਜਿਹੜਾ ਆਗੂ 
ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਰਿਸ਼ਵਤੀ, ਵੱਢੀ ਖਾ ਕੇ ਹੱਕ ਗੁਆਉਣ ਵਾਲੇ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਬਚਨਾ ਦਾ 
ਸੱਚਾ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਗਵਾਂਢ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਕਾਜ਼ੀਆਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨ ਤੋਂ ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਰਹਿ 
ਸਕਦਾ ਹੈ?” ਇਤਿਹਾਸ ਗਵਾਹ ਹੈ ਅਜਿਹੇ ਹਾਲਾਤ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂਆਂ ਤੇ ਆਗੂਆਂ ਦੇ ਅੱਗੇ 
ਆਏ, ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਮੇਂ ਦੇ ਰਾਜ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਹੋ ਗਈ, ਜੋ ਵਧਦੀ ਵਧਦੀ 
ਰਾਜਸੀ ਬਗਾਵਤ ਦਾ ਰੂਪ ਧਾਰਨ ਕਰ ਗਈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਗਾਵਤ ਦੇ ਇਹ ਬੀਜ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ 
ਅਤੇ ਨਾਨਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਮੰਜੁਦ ਸਨ। ਜੋ ਬਾਅਦ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਸੈਸਥਾ ਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਫਿਲਾਸਫ਼ੀ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪੈਰਾਂ ਤੇ ਖੜੋਣ ਦਾ ਬਲ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨਾ ਤਾਂ ਕਿਸੇ ਧਾੜਵੀ ਰਾਜਸੀ ਹਕੂਮਤ ਨਾਲ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਸੈਪਰਦਾ ਨਾਲ ਸਮਝੰਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਨਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਹਿਤਾਂ ਲਈ ਜਨ ਸਮੂਹ ਨੂੰ 
ਅਣਗੰਲਿਆਂ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੀ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਤੇ ਮਾਨਵੀ ਪ੍ਰੇਮ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਦੇਸ਼, ਧਰਮ, 
ਰੈਗ, ਲਿੰਗ, ਨਸਲ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਵਲਗਣਾਂ ਤੋਂ ਆਜ਼ਾਦ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਨੂੰ ਇਉਂ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ: 
ਬਾਬਾ ਦੇਖੈ ਧਿਆਨ ਧਰਿ ਜਲਤੀ ਸਭਿ ਪਿ੍‌ਥਵੀ ਦਿਸਿ ਆਈ। 
ਬਾਝ ਗੁਰ ਗੁਬਾਰ ਹੈ, ਹੈ ਹੈ ਕਰਦੀ ਸੁਣੀ ਲੁਕਾਈ।'” 
ਇਥੇ 'ਸਭਿ' ਸੇਬੋਧਨ ਪੁਰੇ ਵਿਸ਼ਵ ਨੂੰ ਹੈ, ਨਾਨਕ ਵਿਸ਼ਵ ਤੋਂ ਵੀ ਅਗਾਂਹ ਦੇਖਦੇ ਸੋਚਦੇ 
ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ; 
ਬਾਬੇ ਤਾਰੇ ਚਾਰਿ ਚਕਿ ਨਉ ਖੈਡਿ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਸਚਾ ਢੋਆ।। 
ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਵਿਸ਼ਵੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਨੇ ਚਾਰੇ ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ, ਸਮੁੱਚੀ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਅਤੇ 
ਮਨੁੱਖੀ ਕਲਿਆਣ ਹਿੱਤ ਸਾਜੀ ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਨਉ ਖਡ ਵੀ ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਕਰ ਲਏ। ਸਾਰੇ 
ਪਾਸੇ ਸੱਚ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੋ ਗਿਆ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਕਥਨ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ 
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ਦਾ ਦੁਹਰਾਉ ਵਾਰ ਦੀ ਅਤਿਮ ਸਤਰ ਵਿਚ ਕਈ ਵਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕਲਯੁਗ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ 
ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਪਾਪਾਂ ਦੀ ਨਿਵ੍ਤੀ ਕਰਨ ਲਈ ਹੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਆਏ। 

ਕਲਿ ਤਾਰਣਿ ਗੁਰ ਨਾਨਕੁ ਆਇਆ।।” 

ਚੜ੍ਹਿਆ ਸੋਧਣਿ ਧਰਤਿ ਲੁਕਾਈ।। 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਕਲਿ ਵਿਚਿ ਪਰਗਟ ਹੋਆ।।”? 

ਸਭ ਸਿਧੀ ਇਹ ਬਝਿਆ ਕਲਿ ਤਾਰਨਿ ਨਾਨਕ ਅਵਤਾਰਾ।।” 

ਕਲਜੁਗਿ ਨਾਨਕ ਨਾਮ ਸੁਖਾਲਾ।/” 

ਧਰਤਿ ਆਕਾਸ ਚਹੁ ਦਿਸਿ ਜਾਨਾ।? 

ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਬ੍ਰਾਹਮਣੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ (ਵੇਦ ਉਪਨਿਸ਼ਦ, ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਪੂਜਾ), 

ਇਸਲਾਮਕ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੇ ਸਿੱਧਾਂ ਨਾਲ ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰਾ ਕਰਨ ਉਪਰੈਤ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮੱਕੇ 
ਮਦੀਨੇ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਮਾਨਵੀ ਪ੍ਰੇਮ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਧਾਕ ਜਮਾ ਦਿੱਤੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਨਾਲ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਵਿਚਾਰ ਵਟਾਂਦਰਾ ਕੀਤਿਆਂ ਜੋਗੀਆਂ, ਸੈਨਿਆਸੀਆਂ, ਸਿੰਧਾਂ, ਬਾਮਣਾਂ ਤੇ 
ਕਾਜ਼ੀ ਮੁਲਾਣਿਆਂ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖਤਾ ਪ੍ਰਤਿ ਸਹੀ ਸੋਚ ਦੀ ਸੋਝੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਉਦਾਰਤਾ 
ਨੂੰ ਵੇਖਦਿਆਂ ਸਾਰੇ ਦੇਵਤਿਆਂ, ਰਾਖਸਾਂ, ਦਾਨਵਾਂ ਅਤੇ ਚਿੱਤਰ ਗੁਪਤ ਆਦਿ ਸਭ ਨੇ ਉਹਨਾਂ 
ਦੇ ਚਰਨੀ ਨਤਮਸਤਕ ਕੀਤੀ। ਇਦਰ ਦੀਆਂ ਅਪਸਰਾਵਾਂ ਦੀ ਚਿੱਤ ਸ਼ੁੱਧੀ ਹੋ ਗਈ ਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਮਗਲ ਗੀਤ ਗਾਏ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਾਰ ਲੜੀਆਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਖੇਤਰ 
ਅਤਿਅਤ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹੈ। ਇਹ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਮੁੱਚੇ ਭਾਰਤੀ-ਫਲਸਫ਼ੇ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਸੈਦਰਭਾਂ 
ਵਿਚ ਸਮੇ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਸਦਕੇ ਹੀ ਪੂਰੇ ਵਿਸ਼ਵ ਵਿਚ, ਪੁਰੇ ਬ੍ਰਹਮਿਡ 
ਵਿਚ ਆਨੰਦ ਦੀ ਮਿਠੀ ਫੁਹਾਰ ਚਲਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੈਦੀ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਲਜੁਗਿ ਦੇ ਭਲੇ ਲਈ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋ ਚੁੱਕੇ ਹਨ। 


ਭਇਆ ਆਨੰਦ ਜਗਤੁ ਵਿਚ ਕਲਿ ਤਾਰਨ ਗੁਰ ਨਾਨਕੁ ਆਇਆ।”” 
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ਅਤਿਮ ਅਨੰਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਹੀ ਦੁਨਿਆਵੀ ਜੀਵ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਜਦੋ-ਜਹਿਦ ਕਰਦਾ ਹੈ 
ਪਰੈਤੂ ਕਿਰਤਾਰਥੀ ਜੀਵ ਨੂੰ ਤਾਂ ਆਨੰਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਰੱਬੀ ਰਹਿਮਤ ਨਾਲ ਹੀ ਮਿਲ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਸੈਖੋਪ ਤੁਕਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਸਿਰਜਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਨੇ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਦੁਆਰਾ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਪ੍ਵਚਨ ਤਰਕ ਅਤੇ ਵਿਵੇਕ ਦੇ ਆਧਾਰ 
ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਸਿੱਧਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਪਭਾਵਿਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇ ਅਡੋਲ, 
ਸਾਂਤ ਤੇ ਧੀਰਜਮਈ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਸਾਹਮਣੇ ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਕਰਾਮਾਤੀ ਝੁਣਝਣੇ ਨਾਨਕ ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਵਲ ਅਕਰਸ਼ਿਤ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕੇ। ਉਹ ਆਪਣਾ ਪੁਰਾ ਜ਼ੋਰ ਲਾ ਹਟੇ ਤੇ ਔਤ ਨੂੰ ਹਾਰ 
ਗਏ। ਸਿੱਧਾਂ, ਨਾਥਾਂ, ਜੋਗੀਆਂ ਕੋਲ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਵਜਾਉਣ ਵਾਲੇ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦੇ ਵਕਤੀ ਤੇ 
ਅਸਥਾਈ ਹਥਿਆਰ ਹਨ ਜਦ ਕਿ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਕੋਲ ਸਤਿਨਾਮ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਅਖਟ ਤਾਕਤ ਮੰਜੂਦ 
ਹੈ। 

ਸ਼ਬਦਿ ਜਿਤੀ ਸਿਧਿ ਮਡਲੀ ਕੀਤੋਸ ਅਪਣਾ ਪੈਥ ਨਿਰਾਲਾ।| 
ਕਲਿਜੁਗਿ ਨਾਨਕ ਨਾਮੁ ਸੁਖਾਲਾ।।?” 

ਨਾਨਕ ਨੇ ਕਿਸੇ ਪ੍ਚਲਤ ਧਰਮ ਦੇ ਮਾਰਗ ਦੀ ਲੀਹ ਵਿਚ ਪੈਰ ਨਹੀਂ ਰਖਿਆ ਸਗੋਂ ਇਕ 
ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਧਰਮ, ਨਿਰਾਲਾ ਪਥ ਚਲਾਇਆ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਪਰਮਾਰਥੀ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਦੀ ਧੁਮ ਚਾਰੇ 
ਦਿਸ਼ਾਵਾਂ ਤੱਕ ਫੈਲ ਗਈ ਸੀ ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਕੋਲ ਸੱਚ ਦੀ ਤਾਕਤ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਸੱਚ 
ਦੀ ਤਾਕਤ ਦੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਕਲੇਵਰ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਫੈਲਾਅ ਵਿਚੋਂ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਮਾਰਗ 
ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਫੁਹਾਰਾ ਫੱਟਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਮਨੁੰ ਖਤਾ ਪ੍ਰਤਿ ਹਾਂ-ਪੱਖੀ ਸੋਚ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀਆਂ 
ਬਰਕਤਾਂ ਦੇ ਭਾਗੀ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਇਕ ਕਤਰਾ ਜਿਵੇਂ ਸਮੁਦਰ ਦੀ ਥਾਹ ਨਹੀਂ ਪਾ ਸਕਦਾ, ਪਰਤੂ 
ਉਹ ਸਮੁਦਰ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਸਮੁਦਰ ਰੁਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਇਵੇਂ ਹੀ ਰੁਹਾਨੀਅਤ/ਅਧਿਆਤਮਕਤਾ ਤੇ 
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ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਮਾਰਗ ਤੇ ਤੁਰਿਆ ਜੀਵ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕ੍ਰਿਪਾ ਦਾ ਭਾਗੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਜ 
ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਬਦਲ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਸਵਾਰਥ ਦੀ ਥਾਂ ਪਰਮਾਰਥ, ਝੂਠ ਦੀ ਥਾਂ ਸੱਚ, 
ਅਧਰਮ ਦੀ ਥਾਂ ਧਰਮ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਨਾਨਕ ਦਾ ਮਕਸਦ ਵੀ ਅਜਿਹੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥ ਨੂੰ 
ਉਜਾਗਰ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਸ਼ਵੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ' ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋਏ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 
ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਸਾਰਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਮੋ ਕੇ ਰੱਖ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 
(ਏ) ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਨਿਵੇਕਲੇ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦਾ ਪ੍ਗਟਾਅ 

ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਆਧਾਰ ਤੇ ਸਰੋਤ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ। “ਗੁਰਬਾਣੀ ਮਧਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤ 
ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਵਿਰਾਸਤ ਹੈ ਜੋ ਆਪਣੇ ਵੇਲੇ ਦੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੀ ਸਾਰਥਕ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਵੀ ਅਤਿਅਤ ਸਾਰਥਕ ਤੇ 
ਪ੍ਰਾਸੰਗਿਕ ਹੈ।”੭ ਇਹ ਵਿਰਾਸਤ, ਟੈਕਸਟ ਰੁਪ ਵਿਚ ਆਦਿ ਸੀ ਗੁਰ ਗਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਾਵਨ 
ਬੀੜ ਵਿਚ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਨੀਂਹ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲੀ 
ਕਾਂਤੀਕਾਰੀ, ਸਮਾਜਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਉਪਰ ਉਸਰੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਗੁਰੁ 
ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਰਤਕ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਤੇ ਹੋਰ ਗੁਰੁ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੱ 
ਇਲਾਵਾ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤ ਦੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਸੋਬਧ ਰਖਣ ਵਾਲੇ ਭਗਤਾਂ ਨਾਮਦੇਵ, 
ਜੇ ਦੇਵ, ਕਬੀਰ, ਰਵਿਦਾਸ ਆਦਿ ਅਤੇ ਸੂਫ਼ੀ ਫਕੀਰ ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ। 
ਇਹ ਸਮੱਚੀ ਰਚਨਾ ਇਲਾਹੀ ਸੈਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਸੈਗੀਤ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀਂ ਧਾਰਮਕ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ 
ਬੋਧ ਨੂੰ ਮੁਰਤੀਮਾਨ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਆਪਣੇ ਪਰਮਾਰਥੀ ਮੁਹਾਵਰੇ ਰਾਹੀਂ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਸੈਬੋਧਿਤ ਹੋਣ 
ਦਾ ਸਫ਼ਲ ਉਪਰਾਲਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਨਿਵੇਕਲੇ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦਾ ਪਗਟਾਅ ਵੇਖਣ ਲਈ ਇਸ ਮੁੱਲਵਾਨ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮੀ ਟੈਕਸਟ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਅਨੇਕਾਂ ਪੱਖਾਂ ਤੇ 
ਪਹਿਲੂਆਂ ਨੂੰ ਮੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਵਿਚੋਂ ਅਰਥ ਸਾਰਥਕਤਾ ਦੇ 
ਅਨੇਕਾਂ ਪਾਸਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹਰ ਪਹਿਲੂ ਤੋਂ ਉਜਾਗਰ ਹੈਦੇ ਵਿਖਾਈ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 
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ਗੁਰ ਰ੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸਭਿਆਚਾਰ ਚੇਤਨਾ ਦੀ ਇਕ ਨਿਰੈਤਰ ਧਾਰਾ ਪ੍ਰਵਾਹਿਤ ਹੋਦੀ 
ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਗੁਰੁ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵੀ 
ਮਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਆਦਿ ਰੌ੍‌ਥ ਦੇ ਸਮੂਹ ਬਾਣੀਕਾਰ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਭਾਰਤ ਦੀ ਉਸ ਵਿਆਪਕ 
ਲਹਿਰ (ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ) ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧਤਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਨੂੰ ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਿਮ ਸਭਿਆਚਾਰਕ 
ਸਮਨਵੈ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਭਾਂਤ ਦੇ ਸੈ੍‌ਯੁਕਤ ਸਭਿਆਚਾਰ ((010]2051(੯ ੮0101) ਨੂੰ 
ਜਨਮ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਲਈ ਮੱਧਕਾਲ ਦੇ ਇਸ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਨਵ-ਜਾਗਰਿਤੀ ਦੀ ਲਹਿਰ ਵੀ ਕਿਹਾ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਧਾਰਮਿਕ ਕੱਟੜਤਾ , ਫਿਰਕੂ ਸੈਕੀਰਣਤਾ ਅਤੇ ਆਡੰਬਰ ਯੁਕਤ ਸਾਧਨਾਂ ਤੇ ਮਾਨਵ ਦੋਖੀ ਜਾਤੀ 
ਪ੍ਰਥਾ ਨੂੰ ਨਕਾਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਪੇੇਮਾ ਭਗਤੀ ਤੇ ਇਸ਼ਕ ਹਕੀਕੀ ਦਾ ਮਾਨਵ ਹਿਤਕਾਰੀ ਨਵਾਂ ਤੇ 
ਨਿਵੇਕਲਾ ਸੈਦਰਭ ਸਿਰਜਿਆ। ਡਾ. ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ “ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਪੇ ਅਤੇ 
ਬਹਿਮਡ ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋ ਕੇ ਜਿਊਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ।”5 

ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ ਸੱਚ ਇੱਕ ਹੈ ਇਸ ਦੇ ਨਾਂ ਅਨੌਕ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ ਤੇ ਇਸ 
ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਵੀ ਅਨੇਕ ਹੋ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਭਿੰਨ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ 
ਵੱਖਰੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਇਕਸੁਰਤਾ ਤੇ ਸੁਮੇਲ ਦੇ ਧਰਾਤਲ ਤੇ ਲਿਆ ਖੜਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਰੋਧਾਂ ਤੇ ਭਿਨਤਾਵਾਂ ਨੂੰ ਤਾਨਾਸ਼ਾਹੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਨਕਾਰਨ ਦੀ ਬਜਾਇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਰੁਹਾਨੀ ਏਕਤਾ ਨੂੰ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਨ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵੇਦਾਂ, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਗੀਤਾ, 
ਰਮਾਇਣ, ਕੁਰਾਨ, ਅਜ਼ੀਲ, ਬੁੱਧ ਸੁਤਰ ਤੇ ਬਾਕੀ ਮੌਜੂਦਾ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਸਾਰ ਹੈ। ਨਾਨਕ ਸੱਚ ਦਾ 
ਸਾਥ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਭਾਰਤੀ ਲੰਕਮਨ ਵਿਚ ਸਰਬ ਸਾਂਝੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ 
ਸੁਪਨਾ ਜਗਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਨਿਡਰਤਾ ਦਾ ਪ੍ਰਵਚਨ ਉਚਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। 


“ਭੈ ਕਾਹੁ ਕਉ ਦੇਤ ਨਹਿ ਨਹਿ ਭੈ ਮਾਨਤ ਆਨ।”” 
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ਗੁਰੂ ਤੇਗ ਬਹਾਦਰ ਦੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਡਰ ਦੇ ਕਾਰਨ ਸਕੁੰਚਿਤ ਰਾਗ ਨੂੰ ਖੋਲਦੇ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਭਿੰਨ 
ਭਿੰਨ ਧਰਮਾਂ ਤੇ ਫਿਰਕਿਆਂ ਨੂੰ ਪਰਸਪਰ ਤਣਾਓ, ਟਕਰਾਉ, ਵੈਰ ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਸੁਲਾਹ 
ਕੁੱਲ ਮਾਰਗ ਅਖਤਿਆਰ ਕਰਨ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵੀ ਗੁਰ ਨਾਨਕ 
ਨੂੰ ਪਰਮੇਸਰ ਰੁਪ 'ਚ ਚਿਤਵਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ। 

ਗੁਰ ਪਮੇਸ੍ਰ ਇਕੁ ਹੈ ਸਚਾ ਸਾਹੁ ਜਗਤੁ ਬਣਜਾਰਾ।। 

ਚੜੇ ਸੁਰ ਮਿਟਿ ਜਾਇ ਅਧਾਰਾ।। 

ਨਾਨਕ ਕਲਿ ਵਿਚਿ ਆਇਆ ਰਬ ਫਕੀਰ ਇਕੋ ਪਹਿਚਾਨਾ।। 

ਧਰਤਿ ਆਕਾਸ ਚਹੁ ਦਿਸਿ ਜਾਨਾ।/” 

ਗੁਰਮਤਿ ਪਰੋਪਰਾ ਵਿਚ ਸਭ ਤੋਂ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਤੇ ਸਾਕਾਰਾਤਮਕ ਜਤਨ, ਆਰਥਿਕ 

ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਅਨਿਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਏ ਦੱਬੇ- ਕੁਚਲੇ ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਡਟਣ ਦੇ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਨੀਵੀਆਂ ਜਾਤੀਆਂ ਦੇ ਮਨੋਬਲ ਨੂੰ ਉੱਚਾ 
ਚੁੱਕਣ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨੈਤਿਕ ਤੰਰ ਤੇ ਬਲਵਾਨ ਕਰਨ ਦਾ ਸਾਹਸੀ ਕਾਰਜ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਸਦਕਾ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਲੀ ਨੀਵੀਂ ਜਾਤੀ ਵਾਲੀ ਭਾਵਨਾਂ ਖ਼ਤਮ ਹੋਈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਉੱਚੀ ਜਾਤ ਦੇ 
ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਬਰਾਬਰਤਾ ਦਾ ਆਤਮ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਨੇ ਸਭ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ 
ਬਰਾਬਰੀ ਅਤੇ ਜਾਤੀ ਮੁਕਤ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਵਲ ਅੰਗੇ ਵਧਦਿਆਂ ਨੀਵੀਂ ਜਾਤੀ ਦੇ 
ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਸਵੈ-ਮਾਣ ਅਤੇ ਸਵੈ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਪੇਦਾ ਕਰਨ ਹਿੱਤ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ 
ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਇਜ਼ਹਾਰ ਕੀਤਾ: 

ਨੀਚਾ ਅਦਰਿ ਨੀਚ ਜਾਤਿ ਨੀਚੀ ਹੂ ਅਤਿ ਨੀਚ।। 

ਨਾਨਕ ਤਿਨ ਕੇ ਸੈਗ ਸਾਥ ਵਡਿਆ ਸਿਉ ਕਿਆ ਰੀਸ।। 

ਜਿਥੈ ਨੀਚ ਸਮਾਲੀਅਨਿ ਤਿਥੈ ਨਦਰਿ ਤੇਰੀ ਬਖਸੀਸ।। 
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ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਆਦਿ ਰੰ੍‌ਥ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਧਾਰਮਿਕ ਸੈਵੇਦਨਾ ਦੇ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਹਾਕਮ ਜਮਾਤਾਂ ਦੇ ਦਮਨ ਦੁਆਰਾ ਪੀੜਤ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਦਾਸ ਭਾਵਨਾਂ 
ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ ਦਲੇਰੀ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਬਸਰ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਨਿਰਭਉ ਅਤੇ ਨਿਰਵੈਰ ਹੋ ਕੇ ਸਵੈ-ਮਾਣ ਨਾਲ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਜਿਊਣ ਦੀ ਜਾਚ ਸਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਸ਼ਿਰੋਮਣੀ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਉਦੇਸ਼ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਮੁਲ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਤ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਇਹ ਰੁਹਾਨੀ ਸੰਦੇਸ਼ 
ਨਵੀਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਕਾਂਤੀ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਕੁੰਜੀ ਦਾ ਰੁਤਬਾ 
ਵੀ ਦਿਤਾ ਅਤੇ ਹੁਣ ਵੀ ਸਿੱਖ ਜਗਤ ਅਤੇ ਗੁਰ ਘਰ ਵਿਚ ਆਪ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪ੍ਰਤੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ 
ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੁਲਨੀਯ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਦਾ ਆਦਿ ਬਿੰਦੂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੁਆਰਾ ਰਚਿਤ 'ਮੁਲ ਮਤਰ” 
ਹੈ। ਮੁਲ ਮੇਤਰ ਗੁਰਮਤਿ ਫ਼ਲਸਫ਼ੇ ਤੇ ਸਿੱਖ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਦਾ ਮੁਲ ਅਧਾਰ ਹੈ। ਪੁਰਾਤਨ ਅਧਿਆਤਮ 
ਗ੍ਰਥਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸੈਗ ਅਤੇ ਸੈਦਰਭ ਅਨੁਸਾਰ ਮੇਤਰ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਕਈ ਅਰਥ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਰਹੇ ਹਨ। 
ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਉਸਤਤੀ ਵਿਚ ਰਚੇ ਪ੍ਰਾਰਥਨਾ ਰੁਪ ਵਿਚ ਮੇਤਰ, ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਜਾਂ ਪਰੋਹਿਤਾਂ 
ਦੁਆਰਾ ਦਿਤੇ ਗਏ ਵਰ-ਸਰਾਪ ਬਚਨਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਮੇਤਰ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਅਧਿਆਤਮ ਸਾਧਨਾ 
ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 'ਮਤਰ” ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਲਈ ਸ਼ਕਤੀਵਾਚਕ ਸ਼ਬਦ, ਜਿਸ ਦਾ ਨਿਰੈਤਰ 
ਮਨਨ/ਧਿਆਨ ਕਰਨ ਨਾਲ ਮੁਕਤੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 'ਸੈਤ ਸਾਹਿਤਯ ਕੀ ਭੂਮਿਕਾ” ਵਿਚ ਪਰਸੁਰਾਮ 
ਚਤੁਰਵੇਦੀ ਮੇਤਰ ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸੈਧੀ ਛੇਦ ਕਰਦੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ। 

ਮ ਤੋਂ ਮਨਨ ਦਾ ਅਰਥ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੁ ਤੋਂ ਪਾਣ ਯਾਨਿ ਮਨਨ ਦੁਆਰਾ ਤਾਣ 
(ਮੁਕਤੀ) ਮਿਲੇ। ਮੇਤਰ ਦਾ ਸਧਾਰਨ ਅਰਥ ਸਲਾਹ ਜਾਂ ਮੇਤਰਣਾ ਵੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ 
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ਰਾਜਿਆਂ ਨੂੰ ਸਲਾਹ ਦੇਣ ਵਾਲੇ ਰਾਜ ਅਧਿਕਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਮੇਤਰੀ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਮੇਤਰ ਦੇ 
ਅਨੇਕਾਂ ਭੇਦ ਹਨ। ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਉਸਤਤੀ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤੀ (ਸਿੱਧੀ)ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ, ਬ੍ਰਹਮ ਦੀ 
ਅਲੰਕਿਕ ਅਨੁਭੂਤੀ ਵਾਲੇ ਮੇਤਰ, ਸਿੱਧਾਂ, ਨਾਥਾਂ, ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਮੇਤਰ, ਕਾਲੀ ਸ਼ਕਤੀਆ ਦੀ 
ਸਿੱਧੀ ਦੇ ਮਤਰ, ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ 'ਗਾਇਤਰੀ” ਜਿਹੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਮਤਰ 
ਮੰਜੁਦ ਸਨ। ਵੈਦਿਕ ਯੁੱਗ ਤੱਕ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤਿਆਂ ਜਾਂ ਰਹੱਸਾਤਮਕ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਲਈ 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਮੇਤਰ ਨੂੰ ਦੋ ਮੁੱਖ ਭੇਦਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲਾ ਅਨੇਕ ਵਰਣੀ ਮੇਤਰ 
ਤੇ ਦੂਜਾ ਬੀਜ ਮੇਤਰ। ਅਨੇਕ ਵਰਣੀ ਮੋਤਰ ਵਿਚ ਇਸ਼ਟ ਦਾ ਰੁਪ ਆਕਾਰ, ਸਰੂਪ ਦਿਸ਼ਾ 
ਨਿਵਾਸ ਸਥਾਨ, ਅਸਤਰ ਸ਼ਸ਼ਤਰ, ਸਰੀਰਕ ਗੁਣ, ਵਾਹਨ ਤੇ ਰੋਗ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੁੰਦਾ ਸੀ ਤੇ 
ਬੀਜ ਮੋਤਰ ਵਿਚ ਮੁਲ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਬੋਧ ਕਰਾਉਣ ਵਾਲਾ ਕੇਵਲ ਪ੍ਰਤੀਕ ਸ਼ਬਦ ਹੁੰਦਾ ਸੀ। 
ਜਪੁਜੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਡਾ. ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਮਤਰ ਦਾ ਧਾਤੂ 'ਮਨ” ਅਥਵਾ 'ਮਨਸ” ਹੈ ਜਿਸ ਪਦ, ਵਾਕੈਸ਼ ਜਾਂ ਵਾਕ 
ਦਾ ਮਨ ਵਿਚ ਜਪੁ-ਜਾਪੁ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮੋੇਤਰ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ।? 
ਸਿੱਖ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਪੁਰਾ ਗੁਰ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਮੁਲ ਮੋਤਰ ਦੀ ਹੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਕੁਰਾਨ ਸ਼ਰੀਫ਼ ਵਿਚ ਹਜਰਤ ਮੁਹੈਮਦ ਸਾਹਿਬ ਵਲੋਂ ਕੀਤੀਆਂ ਅਲਾਹ 
ਇਸਲਾਮੀ ਅਤੇ ਸਾਮੀ ਧਰਮਾਂ ਦਾ ਰੈਭੀਰ ਨਿਰੀਖਣ ਕਰਨ ਉਪਰੈਤ ਇਸ ਮੈਤਰ ਨੂੰ ਅਨੁਭੂਤੀ ਦੇ 
ਪੱਧਰ ਤੇ ਉਚਾਰਿਆ। 
ਗੁਰੁ ਪੂਰਵ ਮਤਰਾਂ ਲਈ ਤਿਥੀ ਮਹੂਰਤ, ਦਿਨ, ਦਿਸ਼ਾ, ਸਥਾਨ, ਪੁਜਾ ਸਮਗਰੀ ਤੇ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਮਿਥਿਆ ਜਾਪ ਕਰਕੇ ਦੇਵ ਸਿੱਧੀ ਮਿਲਦੀ ਸੀ ਜਾਂ ਜਿਗਿਆਸੁ ਅਲੰਕਿਕ 
ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਮਾਲਕ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਬੀਜ ਮੇਤਰ ਦੀ ਸਿੱਧੀ ਲਈ ਇਹ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਕੀਤਾ 


ਜਾਂਦਾ ਸੀ ਕਿ ਉਸ ਦਾ ਜਾਪ ਓ ਤੋਂ ਹੀ ਹੋਵੇ ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਸ ਪਰੈਪਰਾਗਤ 
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ਧਾਰਨਾ ਦਾ ਖੇਡਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ੧ ਨੂੰ ਓ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਰੱਖ ਕੇ ੧ਓ ਜਿਹੇ ਨਵੇਂ ਤੇ ਮੰਲਿਕ ਬੀਜ 
ਮਤਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਮੁਲ ਮਤਰ ਦਾ ਨਵਾਂ ਸੈਦਰਭ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੁ 
ਨਾਨਕ ਨੇ ਮੇਤਰ ਸਾਧਨਾ ਤੇ ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਪੁਰਵ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਐਧ-ਵਿਸ਼ਵਾਸੀ, 
ਰੀਤੀ-ਰਿਵਾਜਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਥਾਵਾਂ ਦਾ ਖੋਡਨ ਕੀਤਾ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਰਤੇ ਪੁਜਾਰੀ ਵਰਗ ਸਦੀਆਂ ਤੋਂ 
ਆਪਣੇ ਸੁਆਰਥ ਪੁਰਤੀ ਲਈ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਜੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਨੇ ਪੁਰਾਣੀ ਰੀਤੀ ਦਾ ਹੀ 
ਪਾਲਣ ਕਰਨਾ ਹੋਦਾ ਤਾਂ ਉਹ “੧” ਤੋਂ “ਓ” ਦਾ ਪ੍ਰਯੋਗ ਨਾ ਕਰਦੇ। ਸਨਾਤਨੀ ਰੀਤੀ ਅਨੁਸਾਰ 
ਬੀਜ ਮਤਰ ਓ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਗਣਿਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ੧ ਲਾਉਣ ਦੀ ਪ੍ਰਥਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ੧ਓ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਸੈਭੈ ਤੱਕ ਨੂੰ ਮੁਲ ਮੇਤਰ ਤੇ ਕੇਵਲ ੧ਓ ਨੂੰ ਬੀਜ ਮੇਤਰ ਮਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਦੁਜਾ ਇਹ ੧ਓ ਬੀਜ ਮੋਤਰ ਕੋਟਿ ਬ੍ਰਹਮਡਾਂ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਤੇ ਨਾਸ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇਕੋ ਇਕ 
ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਦੀ ਅਲੰਕਿਕ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਇਸ ਬੀਜ ਮਤਰ ਨੂੰ ਕਿਸੇ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਵੀ ਵਿਧੀ ਵਿਧਾਨ ਜਾਂ ਮਰਿਯਾਦਾ ਅਨੁਸਾਰ ਨਹੀਂ ਬਠਿਆ। ਕੋਈ ਵੀ ਸਿੱਖ ਸਵੇਰੇ 
ਸ਼ਾਮ, ਦਿਨ-ਰਾਤ ਅਮਾਵਸ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਪੁਰਨਮਾਸੀ ਤੱਕ, ਦੇਸ਼-ਵਿਦੇਸ਼, ਜਵਾਨੀ-ਬਢਾਪਾ, 
ਗਮੀ-ਖੁਸ਼ੀ, ਪੁਰਬ-ਪੱਛਮ ਤੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਸਾਸ ਗਿਰਾਸ ੧ਓ ਦਾ ਜਾਪ ਕਰ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਪਰਮ ਨਾਲ ਕੀਤਾ ਜਾਪ ਸਿੱਖ ਲਈ ਸਾਰੇ ਭੰਤਿਕ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਮਾਰਗ 
ਖੋਲ੍ਹਦਾ ਹੈ। ਸੀ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ; 

ਬੀਜ ਮੋਤ ਸਰਬ ਕੋ ਗਿਆਨ।। 

ਚਹੁ ਵਰਨਾ ਮਹਿ ਜਪੇ ਕੋਊ ਨਾਮ।। 

ਜੋ ਜੋ ਜਪੇ ਤਿਸ ਕੀ ਗਤਿ ਹੋਇ।। 

ਸਾਧਸੈਗਿ ਪਾਵੈ ਜਨੁ ਕੋਇ।।£ 
ਸਧਾਰਣ ਤੌਰ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦਰਸਾਏ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਮਾਰਗ ਨੂੰ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਪਰ ਇਹ ਠੀਕ ਨਹੀਂ ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ ਸੈਬੈਧੀ ਪੁਰਾਤਨ 


96 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0600%॥.60)। 


ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, ਕਰਮਕਾਂਡ, ਅਵਤਾਰਵਾਦ ਤੇ ਬੁੱਤ-ਪੁਜਾ ਦਾ ਸਖਤ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ 
ਬੁਤ ਦੇ ਅਕਾਰ ਵਿਚ ਸੀਮਿਤ ਕਰਕੇ ਵੇਖਣਾ, ਅਸੀਮ ਤੇ ਨਿਰਆਕਾਰ ਨੂੰ ਹੱਦ ਵਿਚ ਬਨਣ ਦੀ 
ਨਿਗੂੁਣੀ ਜਿਹੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਹੀ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪੁਰਾਤਨ ਭਾਰਤੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ ਕਰਮਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਆਪਣਾ ਨਿਵੇਕਲਾ ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣ ਪੇਸ਼ 
ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮੁਕਤੀ ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਅਧਿਆਤਮ ਕਰਮ ਵਲ ਪ੍ਰੇਰਿਆ ਹੈ। ਸੰਤਾਂ ਦੀ 
ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਣਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਕਰਮ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਨਾਮ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਕਲਯੁਗ ਕੀ ਸੁਣ ਸਾਧਨਾ ਕਰਮ ਕਿਰਤਿ ਕੀ ਚਲੈ ਨਾ ਕਾਈ। 

ਬਿਨਾ ਭਜਨ ਭਗਵਾਨ ਕੇ ਭਾਉ ਭਗਤ ਬਿਨੁ ਠਉੜਿ ਨਾ ਪਾਈ। 

ਲਹੇ ਕਮਾਣਾ ਏਤ ਜੁਗਿ ਪਿਛਲੀ ਜੁਗੀਂ ਕਰੀ ਕਮਾਈ। 

ਪਾਇਆ ਮਾਨਸ ਦੇਹਿ ਕਉ ਐਥੋ ਚੁਕਿਆ ਠੋਰ ਨ ਠਾਈ।। 

ਕਲਿਜੁਗਿ ਕੇ ਉਪਕਾਰਿ ਸੁਣਿ ਜੈਸੇ ਬੇਦ ਅਥਰਵਣ ਗਾਈ।। 

ਭਾਉ ਭਗਤਿ ਪਰਵਾਨ ਹੈ ਜਗ ਹੋਮ ਗਰਗਰਬਿ ਕਮਾਈ। 

ਕਰ ਕੇ ਨੀਚ ਸਦਾਵਣਾ ਤਾਂ ਪ੍ਰਭੁ ਲੇਖੇ ਅਦਰਿ ਪਾਈ। 

ਕਲਿਯੁਗਿ ਨਾਵੈ ਕੀ ਵਡਿਆਈ।।£? 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਧਿਆਤਮ ਦੇ ਖੇਤਰ ਵਿਚ, ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਇਸ ਨਿਵੇਕਲੇ 
ਸੈਦਰਭ ਨਾਲ ਪੁਰਾਣੇ ਵੈਦਿਕ ਤੇ ਸਨਾਤਨੀ ਧਰਮਾਂ ਦੀ ਗਿਰਾਵਟ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਜੁਗਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਤਿਯੁਗ, ਤੇਤਾ, ਦੁਆਪਰ ਤੇ 

ਕਲਯੁਗ ਦੇ ਲੱਛਣ ਤੇ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਬਾਰੇ ਦਸਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਨੇਕ 
ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ ਸੈਬਧੀ ਵਿਚਾਰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਵੇਦਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਅਗਨੀ, ਜਲ, ਸੋਮ 
ਇਦਰਵਰਣ ਆਦਿ ਤੋਂ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਹੋਈ, ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਦੇ ਆਦਿ 
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ਵਿਚ ਸੈਨ ਸੀ। ਗੀਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਬ੍ਰਹਮ ਤੋਂ ਹੋਈ। ਬੁੱਧ ਮਤ ਅਨੁਸਾਰ 
ਜਗਤ ਸੁਤੋਤਰ ਸੋਤ ਹੈ ਤੇ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਰਾਮਾਨੁਜ ਅਨੁਸਾਰ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਦੀ ਸਾਜਨਾ 
ਮਾਇਆ ਨੇ ਕੀਤੀ ਤੇ ਮਾਇਆ ਸਤ, ਰਜ ਤੇ ਤਮ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ, ਦੂਜੇ ਗੁਰੂ 
ਸਾਹਿਬਾਨ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ ਕਿ ਸ੍ਰਿਸਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਮੁਲ ਕਾਰਨ ਬ੍ਰਹਮ 
ਦੀ ਇੱਛਾ ਹੈ। 

ਪੁਛਿ ਨਾ ਸਾਜੇ ਪੁਛ ਨ ਢਾਹੇ ਪੁਛਿ ਨ ਦੇਵੈ ਲੇਇ। 

ਆਪਣੀ ਕੁਦਰਤਿ ਆਪੇ ਜਾਣੇ ਆਪੇ ਕਰਣੁ ਕਰੇਇ!” 
ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਈ ਯੁੱਗਾਂ ਤੱਕ ਔਧਕਾਰ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਸੀ। ਬ੍ਰਹਿਮੇਡ ਦੀ 
ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਇਥੇ ਕੁੱਝ ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸੈਨ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਗੁਰ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਸ ਸੈਬਧੀ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜੁਗਾਂ 
ਤੋਂ ਇਥੇ ਨਾ ਕੋਈ ਜੀਵ-ਜੰਤੂ ਸੀ, ਨਾ ਪਾਣੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਚਦ-ਸੁੂਰਜ ਸਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੰ 
ਵੀ ਜਗਤ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦਿਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਇੱਛਾ ਕਿਹਾ ਹੈ: 

ਪ੍ਰਿਥਵੈ ਸਾਸਿ ਨ ਮਾਸ ਸਨਿ ਔਧ ਧੁੰਧ ਕਛੁ ਖਬਰਿ ਨ ਪਾਈ।। 

ਰਕਤਿ ਬਿੰਦ ਕੀ ਦੇਹਿ ਰਚਿ ਪਚਿ ਤਤ ਕੀ ਜੜਿਤ ਜੜਾਈ।। 

ਪਉਣ ਪਾਣੀ ਬੇਸੈਤਰੋ ਚਉਥੀ ਧਰਤੀ ਸੈਗਿ ਮਿਲਾਈ।। 

ਪਚਮਿ ਵਿਚਿ ਆਕਾਸ ਕਰਿ ਕਰਤਾ ਛਟਮੁ ਅਦਿਸਟੁ ਸਮਾਈ।।“? 
ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਫਿਲਾਸਫੀ ਗੁਰਮਤਿ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ, ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਬਾਰੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤੇ 
ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਚਲਤ ਸਨ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਇਕ ਰੱਬ ਨੂੰ ਤਾਂ ਮਨਦੇ ਹਨ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਹਜਰਤ ਮੁਹੈਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ ਉਸ ਦਾ ਰਸੂਲ ਮਨਦੇ ਹਨ। ਹਿੰਦੂ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਿਰਗੁਣ ਤੇ ਸਰਗੁਣ ਸਰੂਪ ਵਿਚ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਦੇ ਸਨ। ਹਿੰਦੂ ਬ੍ਰਹਮਾ ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਤੇ ਮਹਾਂਦੇਵ ਨੂੰ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਰਚੇਤਾ, ਪਾਲਕ ਤੇ 
ਸੈਘਾਰਕ ਮਨਦੇ ਹਨ। ਬੱਧਮਤ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਸੁਨਯ ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਿ੍‌ਸਟੀ 


ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
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ਓਅੰਕਾਰ ਆਕਾਰ ਕਰਿ ਏਕ ਕਵਾਉ ਪਸਾਉ ਪਸਾਰਾ। 

ਕਾਦਰ ਕਿਨੇ ਨ ਲਖਿਆ ਕੁਦਰਤਿ ਸਾਜਿ ਕੀਆ ਅਵਤਾਰਾ। 

ਇਕ ਦੁ ਕੁਦਰਤਿ ਲਖ ਕਰਿ ਲਖ ਬਿਅਤ ਅਸੈਖ ਅਪਾਰਾ। 

ਕੁਦਰਤਿ ਇਕੁ ਏਡਾ ਪਾਸਾਰਾ।/£ 

ਪੁਰਵ ਗੁਰਮਤਿ ਕਾਲ ਵਿਚ ਔਰਤ ਨੂੰ ਸਨਮਾਨਯੋਗ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਹਰ 

ਖੇਤਰ ਵਿਚ ਅੰਰਤ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਬੇਬਸੀ ਅਤੇ ਅਧੀਨਗੀ ਵਾਲੀ ਸੀ। ਪਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਆਦਿ 
ਕਾਲ ਵਿਚ ਸਿੱਧਾਂ ਤੇ ਜੋਗੀਆਂ ਨੇ ਅੰਰਤ ਨੂੰ ਆਤਮਿਕ ਰਸਤੇ ਦੀ ਰਕਾਵਟ ਸਮਝ ਕੇ ਨਿੰਦਿਆ 
ਅਤੇ ਇਸ ਤੋਂ ਦੁਰ ਰਹਿਣ ਦੀ ਵਕਾਲਤ ਕੀਤੀ। ਜੋਗੀਆਂ ਨੇ ਭਾਵੇਂ ਸਿੱਧਾਂ ਵਿਚ ਆਈਆਂ 
ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀਆਂ ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਤੋਂ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦੂਰ ਰੱਖਿਆ ਪਰ ਉਹ ਵੀ ਔਰਤ ਪ੍ਰਤੀ 
ਕੋਈ ਚੰਗੀ ਭਾਵਨਾ ਵਾਲਾ ਮਾਹੌਲ ਸਿਰਜਣ ਵਿਚ ਅਸਫ਼ਲ ਹੋਏ ਸਗੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਰਤ ਨੂੰ ਹਰ ਪੱਖ 
ਤੋਂ ਘਟੀਆ ਸਿੱਧ ਕਰਨ ਦਾ ਜਤਨ ਕੀਤਾ। ਇਸੇ ਸੋਚ ਅਧੀਨ ਗੋਰਖ ਨਾਥ ਨੇ ਅੰਰਤ ਨੂੰ 
“'ਬਾਘਨ” ਤੱਕ ਆਖਿਆ: 

ਬਾਘਨਿ ਜਿੰਦ ਲੇਇ, ਬਾਘਨਿ ਬਿੰਦ ਲੈ, ਬਾਘਨ ਹਮਰੀ ਕਾਇਆ, 

ਇਹ ਬਾਘਨਿ ਤੇ ਲੋਈ ਖਾਈ, ਬਧਿਤ ਗੋਰਖ ਰਾਇਆ।£ 
ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਨੇ ਵੀ ਭਾਵੇਂ ਸਿੱਧੇ ਤੌਰ ਤੇ ਅੰਰਤ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ 
ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਪਤਨੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਪਤੀ ਰੁਪਕ ਵਜੋਂ ਵਰਤਿਆ। ਇਸੇ ਆਤਮਾ 
ਰੁਪੀ ਪਤਨੀ(ਅੰਰਤ) ਨੇ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਅਧੀਨਗੀ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੁਪੀ ਪਤੀ 
ਨੂੰ ਖੁਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਮਿਹਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨੀ ਹੈ। ਬਾਬਾ ਫਰੀਦ ਕਹਿੰਦਾ ਹੈ: 

ਅਜੁ ਨਾ ਸੁਤੀ ਕੌਤ ਸਿਉਂ ਅਗੁ ਮੁੜੇ ਮੁੜਿ ਜਾਇ। 

ਜਾਇ ਪੁਛਹ ਡੋਹਾਗਣੀ ਤੁਮ ਕਿਉ ਰੈਣ ਵਿਹਾਇ।£ 
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ਗੁਰਮਤਿ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਔਰਤ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੇ 

ਹੱਕ ਵਿਚ ਆਵਾਜ਼ ਉਠਾਈ। ਗੁਰਮਤਿ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਸਾਂਝ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸਮੁਚੇ 
ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਔਰਤ ਵਿਰੋਧੀ ਪਰੈਪਰਿਕ ਨਿੰਦਾ ਦਾ ਆਭਾਵ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦਾ ਨਜ਼ਰੀਆ 
ਸਦਾ ਅੰਰਤ ਪ੍ਰਤੀ ਹਾਂ ਪੱਖੀ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਜਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ 
ਮੁਕਤੀ, ਤਪ, ਤਿਆਗ ਜਾਂ ਹੋਰ ਅਡੰਬਰਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਘਰ ਗਰਹਿਸਥੀ ਨਿਭਾਉਂਦਿਆਂ, ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦਾ 
ਨਾਮ ਜਪਦਿਆਂ, ਕਿਰਤ ਕਰਦਿਆਂ ਅਤੇ ਵੰਡ ਛਕਦਿਆਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਰਤ 
ਨੂੰ ਨਿੰਦਣ ਦੀ ਥਾਂ ਉਸ ਨੂੰ ਸਨਮਾਨਯੋਗ ਸਥਾਨ ਦਿੱਤਾ। 

ਭੋਡਿ ਜੈਮੀਐ ਭੰਡਿ ਨਿੰਮੀਐ ਭੈਡਿ ਮਗਣੁ ਵੀਆਹੁ।। 

ਭੰਡਹੁ ਹੋਵੈ ਦੋਸਤੀ ਭੰਡਹੁ ਚਲੋ ਰਾਹੁ।। 

ਭੰਡ ਮੁਆ ਭੰਡਿ ਭਾਲੀਐ ਭੈਡਿ ਹੋਵੈ ਬੈਧਾਨੁ।। 

ਸੋ ਕਿਉਂ ਮਦਾ ਆਖੀਐ ਜਿਤੁ ਜੈਮੇ ਰਾਜਾਨੁ।? 
ਗੁਰੁ ਸਾਹਬਿਾਨ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ ਅੰਰਤ ਵਿਰੋਧੀ ਸਮਾਜਕ ਰਸਮਾਂ ਦੀ 
ਨਿੰਦਾ ਕੀਤੀ। ਸਤੀ ਦੀ ਰਸਮ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਹੀ ਅੰਰਤ ਵਿਰੋਧੀ ਰਸਮ ਸੀ ਜਿਥੇ ਅੰਰਤ 
ਦੀ ਹੋਂਦ ਵਸਤੂ ਤੋਂ ਵੀ ਘਟੀਆ ਸਮਝੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ। ਇਸ ਵਿਰੁੱਧ ਉਨ੍ਹਾਂ ਜੋਰਦਾਰ ਅਵਾਜ਼ 
ਉਠਾਉਂਦਿਆਂ ਅੰਰਤ ਦੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਪ੍ਸ਼ਸਾ ਕੀਤੀ। 

ਸਤੀਆ ਇਹ ਨਾ ਆਖਿਅਨਿ ਜੋ ਮੜੀਆ ਲਗਿ ਜਲੰਨਿ 

ਨਾਨਕ ਸਤੀਆ ਜਾਣੀਅਨਿ ਜੋ ਬਿਰਹੁ ਚੋਟ ਮਰਨਿ/? 
ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਅਨੁਸਾਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅੰਰਤ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦਿੱਤਾ। ਕੁੜੀਆਂ 
ਮਾਰਨ ਵਰਗੀ ਭੈੜੀ ਸਮਾਜਕ ਰੀਤ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 

ਗੁਰੁ ਕਾ ਸਿੱਖ ਕੈਨਯਾ ਨਾ ਮਾਰੇ 

ਕੁੜੀ ਮਾਰ ਨਾਲ ਨਾ ਵਰਤੇ 


ਕਨਯ ਕਾ ਪੈਸਾ ਨਾ ਖਾਇ। 
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ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਔਰਤ ਨੂੰ ਅਮਿਿਤਪਾਨ ਕਰਨ ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਦਿੱਤੀ। ਉਸ ਨੂੰ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਰਦ ਦੇ 
ਬਰਾਬਰ ਅਧਿਕਾਰ ਦਿੱਤੇ। ਪਰਦੇ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਅਔੰਰਤ ਵਿਰੋਧੀ ਸਮਾਜਕ 
ਰਸਮਾਂ-ਰਿਵਾਜਾਂ ਦੀ ਡਟ ਕੇ ਵਿਰੋਧਤਾ ਕੀਤੀ। ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਲਈ ਪਤਨੀ ਪਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਕ ਵਜੋਂ ਵਰਤਿਆ। ਇਥੇ ਭਾਵੇਂ ਅੰਰਤ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਤਿਆਗ, ਸੇਵਾ 
ਭਾਵਨਾਂ ਅਤੇ ਅਧੀਨਗੀ ਵਾਲੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਸੁਖਮ ਨੂੰ ਸਥੂਲ ਪੱਧਰ ਤੇ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਸਮਾਜਕ ਪਰਪਰਾਵਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ, ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪੁਰਨ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸਮਰਪਣ ਕਰਨ 
ਹਿੱਤ ਕੀਤੀ ਲਗਦੀ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਅੰਰਤ ਮਰਦ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਅੱਜ 
ਵੀ ਪ੍ਰਸੰਗਿਕ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਸਮਾਜਕ ਤਬਦੀਲੀ ਸੀ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੁ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਨੂੰ ਅਮਲ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿਦੇ ਹਨ। ਹਰ 
ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਔਰਤ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਯੋਗ ਸਥਾਨ ਹੋਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਸਿੱਖ ਕੁੜੀ ਜਾਂ ਅੰਰਤ 
ਨੂੰ ਘਿਰਿਣਾ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਨਾਲ ਕਿਸੇ ਕਿਸਮ ਦਾ ਕੋਈ ਸੈਬਧ ਨਹੀਂ ਰੱਖੇਗਾ। ਅਜਿਹਾ 
ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰ ਘਰ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਮਨਮੁੱਖ ਦੀ ਸ਼ੇੇਣੀ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰਮੱਖ ਨੂੰ ਸਿੱਖਿਆ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਉਸ ਉਤੇ ਅਮਲ ਕਰਨ ਦੀ ਨਸੀਅਤ ਦਿੰਦੇ ਹਨ: 

ਦੇਖਿ ਪਰਾਈਆਂ ਚੰਗੀਆਂ ਮਾਵਾਂ ਭੈਣਾਂ ਧੀਆਂ ਜਾਣੈ।। ਰ 
ਉਸ ਸੁਅਰ ਉਸ ਗਾਇ ਹੈ ਪਰ ਧਨ ਹਿੰਦੁ ਮੁਸਲਮਾਣੈ।।/? 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਤੇ 
ਅਮਲ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਭਗਤੀ ਸਰੂਪ ਉਹੀ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਰੂਪ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਹੀ ਹੈ, ਪੂਜਾ ਵਿਧੀਆਂ ਵਾਲੀ 
ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਕੋਈ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨਹੀਂ। ਅਜਿਹੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਢੰਗਾਂ-ਤਰੀਕਿਆਂ, 
ਅਡੌਬਰਾਂ ਤੇ ਰਵਾਇਤੀ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ ਆਦਿ ਨੂੰ ਉਹ ਫੋਕਟ ਕਰਮ ਦਸਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੀ 


ਭਗਤੀ ਦਾ ਸਰੂਪ ਇਕ ਨਿਵੇਕਲਾ ਰੁਪ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਨਾ ਤਾਂ ਭਾਰਤੀ ਪਰੈਪਰਾ ਵਾਲੀ 
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ਦੇਹ-ਸਾਧਨਾ ਨੂੰ ਪਰਵਾਨਗੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸੂਫ਼ੀ ਫਕੀਰਾਂ ਵਾਲੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਇਸ਼ਕ ਤੇ 
ਮਾਦਕਤਾ ਲਈ ਕੋਈ ਥਾਂ ਹੈ। ਇਸ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਤਾਂ ਦੀਨਤਾ, ਨਿਮਰਤਾ, ਵਿਸ਼ਵਾਸ, ਪ੍ਰੰਮ ਤੇ 
ਵੈਰਾਗ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਹੈ। 

ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਬਾਹਰੀ ਪੁਜਾ-ਵਿਧੀਆਂ ਨੂੰ ਫੋਕਟ ਕਰਮ ਦਸਦੇ ਹਨ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵੀ ਨੰ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਨਵਧਾ ਭਗਤੀ ਦੀ ਥਾਂ ਪ੍ਰਮਾ-ਭਗਤੀ ਉਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ: 

ਭਾਉ ਭਗਤਿ ਪਰਵਾਨ ਹੈ ਜਗ ਹੋਮ ਗੁਰਪੁਰਬਿ ਕਮਾਈ। 
ਕਰਿ ਕੇ ਨੀਚ ਸਦਾਵਣਾ ਤਾਂ ਪੁਭੁ ਲੇਖੇ ਅਦਰਿ ਪਾਈ।।” 

ਕਲਯੁਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾ-ਭਗਤੀ ਹੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਹੈ, ਹੋਮ ਜਗ ਆਦਿ ਪੁਜਾ ਵਿਧੀਆਂ ਤਾਂ 
ਪੁਰਬਲੇ ਜੁਗਾਂ ਦੀ ਹੀ ਕਮਾਈ ਸੀ। ਹਜਾਰਾਂ ਸਿਆਣਿਆਂ, ਲੱਖਾਂ ਚਤਰਾਈਆਂ ਤੇ ਗਿਆਨ 
ਧਿਆਨ ਆਦਿ ਨਾਲ ਵੀ ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਸ ਦਾ ਅਤ ਪਾਇਆ ਜਾ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਕੇਵਲ ਪ੍ਰੇਮਾ-ਭਗਤੀ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਸੱਚ-ਸਰਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਸਮਾਈ ਹੋ ਸਕਦੀ 
ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਦਰ ਤੇ ਪੁੱਜ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪ੍ਰਭੂ-ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਗਿਆਨ ਮਾਰਗ ਜਾਂ 
ਕਰਮ ਮਾਰਗ ਦੀ ਥਾਂ ਪੇਮ ਮਾਰਗ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦਰਸਾਈ ਹੈ। ਅਨੁਭਵ-ਕਰਨ ਯੋਗ ਤੇ ਸ਼ਰਧਾ 
ਸਹਿਤ ਪਿਆਰ-ਕਰਨਯੋਗ ਪਰਮ-ਸੱਚ ਵਾਸਤੇ ਗਿਆਨ ਜਾਂ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੇ ਟਾਕਰੇ ਤੇ _ 
ਭਾਵਨਾ-ਤੱਤ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੀ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਭਾਉ-ਭਗਤ, ਪ੍ਰਮ-ਭਗਤੀ ਭਾਇ 
ਭਗਤਿ ਆਦਿ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਬਦ ਪ੍ਰਯੋਗਾਂ ਦੁਆਰਾ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਜਗਤ ਉਤਪਤੀ ਬਾਰੇ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ , ਪੁਰਬਲੇ ਭਰਮ-ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸ ਨੂੰ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਦੀ ਇੱਛਾ ਅਨੁਸਾਰ ਹੋਈ ਮਨਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ 'ਜਪੁ” ਦੇ ਆਰੈਭ ਵਿਚ ਇਕ ਸ਼ਲੋਕ ਲਿਖਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ 
“ਮੁਲ ਮੈਤਰ” ਕਿਹਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਮੁਲ ਮੇਤਰ ਵਿਚ ਸਦੀਵੀ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਅਕਾਲ ਨੂੰ “ਕਰਤਾ 


ਪੁਰਖ” ਭਾਵ ਉਹ 'ਪਰਸ਼” ਜੋ ਜਗਤ ਦਾ ਰਚਨਹਾਰ ਹੈ, ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੀ ਇੱਛਾ 
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ਅਨੁਸਾਰ ਜਗਤ ਉਤਪਤੀ ਤੇ ਜਗਤ ਪੁਲੈ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਗਤ ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ “ਸੈਨ” 
ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਵਰਣਨ, ਰਿਗ ਵੇਦ ਦੇ “ਨਾਸਦੀਆਂ ਸੂਤਰ” ਵਿਚ ਔਕਿਤ ਹੈ। ਉਸ 'ਸੈਨ” ਨੂੰ ਤੋੜ 
ਕੇ ਹੀ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਨੇ ਜਗਤ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਇਹ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦਾ 
ਕਿ ਇਹ ਰਚਨਾ ਕਦੋਂ ਹੋਈ। ਇਹੋ ਜਿਹੇ ਵਿਚਾਰ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤੇ ਹਨ: 

ਅਰਬਦ ਨਰਬਦ ਧੈਧੁਕਾਰਾ ਧਰਣਿ ਨ ਗਗਨਾ ਹੁਕਮੁ ਅਪਾਰਾ।। 

ਨ ਦਿਨੁ ਰੈਨਿ ਨ ਚੰਦੁ ਨ ਸੁਰਜੁ ਸੈਨ ਸਮਾਧਿ ਲਗਾਇਦਾ।। 

ਖਾਣੀ ਨ ਬਾਣੀ ਪਉਣ ਨ ਪਾਣੀ।। ਓਪਤਿ ਖਪਤਿ ਨ ਆਵਣ ਜਾਣੀ।। 

ਖਡ ਪਤਾਲ ਸਪਤ ਨਹੀ ਸਾਗਰ ਨਦੀ ਨ ਨੀਰ ਵਹਾਇਦਾ 

ਜਾ ਤਿਸ ਭਾਣਾ ਤਾ ਜਗਤ ਉਪਾਇਆ। ਬਾਝ ਕਲਾ ਆਡਾਣੁ ਰਹਾਇਆ।। 

ਬ੍ਹਮਾ ਬਿਸਨੁ ਮਹੇਸ਼ ਉਪਾਏ ਮਾਇਆ ਮੋਹ ਵਧਾਇਦਾ।”“ 
ਮਲ ਮੇਤਰ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕੇਵਲ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਲਈ ਹੀ 'ਸੈਭੈ” ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਦਾ 
ਪ੍ਰਯੋਗ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸਿਰਿਸ਼ਟੀ-ਰਚਨਾ ਤੋਂ ਪੁਰਵ ਆਦਿ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਉਹ ਆਪਣੀ ਸੱਤਾ ਵਿਚ 
ਆਪ ਪ੍ਰਤਿਸ਼ਠਿਤ ਸੀ ਅਤੇ ਗੁਪਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਸਮਾਧਿ ਵਿਚ ਲੀਨ ਸੀ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਜਦ ਉਸ ਦੀ ਇੱਛਾ ਸਿਿਸ਼ਟੀ ਰਚਨਾ ਕਰਨ ਦੀ ਹੋਈ ਤਾਂ ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਗੁਪਤ ਅਵਸਥਾ ਤੋਂ 
ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪੁਗਟ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਇਹ 
ਅਵਸਥਾ ਨਾ ਤਾਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੇਸ਼ ਤੇ ਕਾਲ ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਉਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਧੋਨੀ (ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਮੁਲ ਸਥਾਨ ਅਤੇ ਕਾਰਕ) ਦੀ ਆਵਸ਼ਕਤਾ ਸੀ। 
ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਉਸ ਦੀ ਇਕ ਮਾਤਰ ਇੱਛਾ ਹੀ ਮੁਲ ਕਾਰਨ ਹੈ। ਮੁਲ ਮੈਤਰ ਦਾ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਹੋਣ ਕਾਰਨ 'ਸੈਭੇ” ਵਿਚ ਸੁਰਖਿਆ ਦੇ ਭਾਵ ਦਾ ਹੋਣਾ ਵੀ ਜ਼ਰੁਰੀ ਹੈ। ਕਰਤਾ-ਬ੍ਰਹਮ 


ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਅਕਾਲਪੁਰਖ ਨੇ ਆਪ ਹੀ ਇਸ ਸਾਰੀ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ ਅਤੇ ਪੁਰਖੁ ਹੋਣ 
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ਕਾਰਨ ਉਹ ਇਸ ਵਿਚ ਸਮਾਇਆ ਵੀ ਹੋਇਆ ਹੈ ਪਰ ਸੈਭੇ ਹੋਣ ਕਾਰਨ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਗਟ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਕਿਥੇ? ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਦਾ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ, ਭਜਨ ਬੈਦਗੀ 
ਅਤੇ ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਵਿਚ ਕਥਾ-ਕੀਰਤਨ ਹੀ ਉਸ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਦੇ ਮੁਖ ਸਾਧਨ ਹਨ। ਜਿਸ ਲਈ 
ਨਾ ਤਾਂ ਯੱਗ ਹਵਨ ਕਰਨਾ ਪੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਤਾਂਤਰਿਕ ਕਿਰਿਆਵਾਂ 
ਜਾਂ ਆਡੰਬਰ ਕਰਨੇ ਪੈਂਦੇ ਹਨ। ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਇਹ ਪੂਰਾ ਭਰੋਸਾ ਹੌਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਉਸ ਦੇ ਅਗ ਸੈਗ ਸਹਾਈ ਹੈ ਅਤੇ ਅੱਖੀ ਘੜੀ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਨਿਰਗਣ ਸਰਗਣ ਧਾਰਾ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ। ਸੁਰਦਾਸ ਤੇ ਤੁਲਸੀ ਦਾਸ ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਦੋ ਸਰਗੁਣ ਵਾਦੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਮੋਢੀ ਕਵੀ 
ਸਨ । ਇਸੇ ਸਮੇਂ ਕਬੀਰ ਨਿਰਗੁਣ ਵਾਦੀ ਭਗਤੀ ਦੇ ਗੀਤ ਫ਼ਿਜ਼ਾ ਵਿਚ ਖਲੇਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਕਬੀਰ 
ਦੀ ਨਿਰਗੁਣ ਧਾਰਾ ਵਿਚ ਨਿਰਾ ਦਿਮਾਗੀ ਸਿਧਾਂਤ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਪ੍ਰੇਮ ਰੈਗ ਵੀ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ 
ਨਿਰਗੁਣ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮ ਤੋਂ ਚਲ ਕੇ ਸਰਗੁਣ ਈਸ਼ਵਰ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾ ਤੇ ਪ੍ਰੇਮ ਤੇ ਅਪੜਦੀ ਹੈ। 
ਕੇਸ਼ਵ ਦਾਸ ਵਰਗੇ ਕਵੀ ਨੇ 'ਰਸਿਕ ਪ੍ਰਿਯਾ” ਲਿਖਦੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਪ੍ਰੰਮ ਦੇ ਗੀਤ ਗਾਏ। 

ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ ਨਾ ਤਾਂ ਸੈਕਰਾਚਾਰਯ ਵਾਲਾ ਨਿਰਗੁਣ ਬ੍ਰਹਮ ਤੇ ਨਾ ਤੁਲਸੀ, 
ਹਨ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਜਗਤ ਨੂੰ ਮਿਥਿਆ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਮਤਿ ਨੇ ਇਸ ਜਗਤ ਜਾਂ 
ਬੁਹਿਮਡ ਵਿਚ ਹੀ ਉਸ ਮਹਾਨ ਚੇਤਨਤਾ ਨੂੰ ਵਿਆਪਕ ਦੇਖ ਕੇ ਰੱਬੀ ਪ੍ਰ੍‌ਮ ਤੇ ਸੈਸਾਰ ਸੇਵਾ ਦਾ 
ਪੰਥ ਚਲਾਇਆ। ਦੁਨੀਆਂਦਾਰ ਰੱਬ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤੇ ਰੱਬ ਵਾਲੇ ਦੁਨੀਆਂ ਤੋਂ ਉਪਰਾਮ 
ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਮਤਾਂ ਦਾ 
ਸੈਤੁਲਿਤ ਸੁਮੇਲ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਦੇਣ ਰਾਜ ਜੋਗ ਹੈ ਜੋ ਜੀਵਨ 
ਵਿਚ ਸੈਤੁਲਨ ਨੂੰ ਮਹੱਤਵ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਗਿਹਸਥ ਛੱਡ ਕੇ ਜੈਗਲਾ 
ਕਦਰਾਂ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦੀ ਲੋੜ ਨਹੀਂ। 
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ਗੁਰਮੁਖਿ ਕਿਰਤਿ ਕਮਾਵਣੀ ਨਮਸਕਾਰ ਡੰਡਉਤਿ ਸਿਵਾਪੈ। 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਮਾਰਗਿ ਚਲਦਾ ਪਰ ਦਖਣਾ ਪੂਰਨ ਪਰਤਾਪੈ। 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਖਾਣਾ ਪੈਨਣਾ ਜੋਗ ਭੋਗ ਸੈਜੋਗ ਪਛਾਪੈ। 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਸਵਣੁ ਸਮਾਧਿ ਹੈ ਆਪੇ ਆਪਿ ਨ ਥਾਪਿ ਉਥਾਪੈ। 

ਘਰਬਾਰੀ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤਿ, ਲਹਰਿ ਨ ਭਵਜਲ ਭਉਨ ਬਿਆਪੈ। 

ਪਾਰਿ ਪਏ ਲੰਘਿ ਵਰੇ ਸਰਾਪੈ।/” 
ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਪੁਰਵ ਜੁੱਗ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਆਗੂਆਂ ਖਾਸ ਕਰਕੇ ਬਾਹਮਣ ਤੇ ਕਾਜ਼ੀ ਆਦਿ ਨੇ 
ਇਕ ਬਹੁਤ ਵੱਡਾ ਐਔਧ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦਾ ਜਾਲ ਬੁਣ ਦਿੱਤਾ ਸੀ ਜਿਸ ਵਿਚ 
ਅਨਪੜ੍ਹ, ਭੋਲੇ-ਭਾਲੇ ਲੋਕ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਯਥਾਰਥੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਵੀ ਕੁੰਭੀ ਨਰਕ 
ਬਣਾ ਲੈਂਦੇ ਸਨ। ਭਗਤ ਰਵਿਦਾਸ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: 

ਗਿਆਨ ਕਾਰਨ ਕਰਮ ਅਭਿਆਸ 

ਗਿਆਨੁ ਭਇਆ ਤਹਿ ਕਰਮਹ ਨਾਸੁ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਪਣੀ ਰਚਨਾ ਸਵੱਈਏ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਪੁਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗਿਆਨ ਦਾ 
ਸੁਰਜ ਚੜ੍ਹਨ ਨਾਲ ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਦਾ ਹਨੇਰਾ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ:- 

ਤੈਸੇ ਖਟ ਕਰਮ ਧਰਮ ਸਰਮ ਗਿਆਨ ਕਾਜ, 

ਗਿਆਨ ਭਾਨ ਉਦੇ ਕਰਮ ਉਡਾਤ ਹੈ।”” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਹਾਮੀ ਹੈ ਅਤੇ ਗ੍ਰਹਿਸਥੀ ਮਾਰਗ ਉਤੇ 

ਚਲਦਿਆਂ ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਭਗਤੀ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਹੋਇ ਅਤੀਤੁ ਗਿਰਹਸਤਿ ਤਜਿ ਫਿਰਿ ਉਨਹ ਕੇ ਘਰਿ ਮਗਣਿ ਜਾਈ। 

ਬਿਨ ਦਿਤੇ ਕਛੁ ਹਥਿ ਨ ਆਈ! 
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ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਨਿਵੇਕਲੇ ਸਿਧਾਂਤ ਦੀ 
ਲੀਨ ਹੋਣ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਉਪਰੈਤ ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ 
ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਤਾਂ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਵਾਂਗ ਗੁਰੁ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਾਲੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬਧਿਤ ਹੀ ਹਨ 
ਪਰੈਤੂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ 
ਪੰਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਾਂ ਨਾਲ ਲਬਰੇਜ਼ ਕਰਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨਾਲ ਇਹਨਾਂ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਵਿਚ 
ਇਕ ਨਵੀਂ ਦਿੱਖ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਜਗਤ ਉਤਪਤੀ, ਚਾਰੇ ਜੁੱਗਾਂ 
ਦਾ ਵਰਨਣ ਅਤੇ ਛੋ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ 'ਚੋਂ ਸਥਿਤੀ ਦਾ 
ਚਿਤ੍ਣ ਕਰਕੇ, ਗੁਰੂ ਦੀ (ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੀ) ਲੋੜ ਦਰਸਾ ਕੇ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਹਾਂ-ਪੱਖੀ 


ਵਰਤਾਰੇ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਆਦਿ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਨਿਵੇਕਲੇ ਸੈਦਰਭਾਂ ਨੂੰ ਦਿਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
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ਗਿਆਨੀ ਹਰਬੋਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ , ਪਨਾ 28 
ਆਸਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪਨਾ 470 

ਉਹੀ, ਪਨਾ 943 

ਗਿਆਨੀ ਹਰਬਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 43 
ਉਹੀ, ਪਨਾ 44 

ਉਹੀ, ਪਨਾ 44 

ਆਭੰਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੈਨਾ 286 

ਗਿਆਨੀ ਹਰਬਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪੈਨਾ 45 
ਉਹੀ, ਪਨਾ 45 

ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ, ਮਹਾਨ ਕੰਸ਼, ਪੈਨਾ 748 

ਡਾ. ਕੁਲਬੀਰ ਸਿੰਘ ਕਾਂਗ, ਚਤਰ ਸਿੰਘ, ਜੀਵਨ ਸਿੰਘ (ਸੈਪਾ.), ਪੰਜਾਬੀ ਆਗਰੇਜ਼ਾ 
ਕੰਸ਼, ਪਨਾ 432 

191. $0111001 51121 01111, ,$9068 71076. 8 10 


ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ, ਮਹਾਨ ਕੌਸ਼, ਪਨਾ 416 
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39. _ 110051੧81( 51121, . 96707) 07 61605, ੧01. 1, 18 301 

40. _ 110 1130 01 69010 1੧੨8 1) 12 ੧੩੧ 01 13181 901085, ”0180 
115001$% €01੮1616€ (73615 011 0010 1੧836), 09 121. 18018 51211, 
੧1816) 14-15, 1969 10015, 8ਟ 69 


41. ਗਿਆਨੀ ਹਰਬੋਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 37 
42. ਆਦਿ ਗੰਥ, ਪਨਾ 145 

43. ਗਿਆਨੀ ਹਰਬੋਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 42 
44.  ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਕ ਅਧਿਅੰਨ, ਪੈਨਾ 86 
45. ਗਿਆਨੀ ਹਰਬਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 38 
46. _ ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 40 

47. _ ਉਹੀ, ਪਠਾ 37 

48. _ ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 38 

49. _ ਉਹੀ, ਪਨਾ 40 

50. ਉਹੀ, ਪਨਾ 42 

51. ਉਹੀ, ਪਨਾ 44 

52. ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 47 

53. ਉਹੀ, ਪਨਾ 49 

54. ਉਹੀ, ਪਨਾ 44 

55. ਡਾ. ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ (ਡਾ.), ਸ਼ਬਦ ਤੰ ਸੰਬਾਦ, ਪਨਾ 44 

56. _ ਉਹੀ, ਪਨਾ 61 


57. ਆਨੰਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੈਨਾ 1423 
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56. 
ਰੀ 
60. 
01. 
62. 
63. 
64. 
62. 
606. 
67. 
66. 
09. 
70. 
ਹੀ 
ਰਿ 
ਹੀ 
14. 
ਰਿ 
6. 
1 


ਉਰ 


ਗਿਆਨੀ ਹਰਬੈਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 32 
ਉਹੀ, ਪਨਾ 47 

ਆਹੰਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪਨਾ 15 

ਡਾ. ਸ਼ੇਰ ਸਿਘ, ਜਪੁਜੀ ਦਰਸ਼ਨ, ਪਨਾ 63 

ਆੰਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪਨਾ 274 

ਗਿਆਨੀ ਹਰਬੈਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 31 
ਆਮਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪਨਾ 53 

ਗਿਆਨੀ ਹਰਬਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 20 
ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 21 
ਗੰਰਖਥਾਣ?, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਭਾਗ ਪਜਾਬ, ਪਟਿਆਲਾ, 149 
ਆਮਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪਨਾ 1379 

ਆੰਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪਨਾ 413 

ਉਹੀ, ਪਨਾ 81 

ਚੰਪਾ ਸਿਘ (ਭਾਈ), ਰਹਿਤਨਾਮੇ, ਪਨਾ 80 

ਗਿਆਨੀ ਹਰਬੋਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪੈਨਾ 510 
ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 31 

ਆਭੰਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪਨਾ 1035 

ਗਿਆਨੀ ਹਰਬਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 137 
ਆਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪਨਾ 1167 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ, ਕਥਿਤ 405/748 

ਗਿਆਨੀ ਹਰਬਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 51 
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ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥ-ਵਿਉੱਤ 


(ਉ) _ ਆਤਮ ਅਤੇ ਗੁਰੁ ਦੇ ਐਅਤਰ-ਸੰਬਧ 
ਗੁਰ ਅਤੇ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਵਿਚ ਸੁਮੇਲ 
ਗਿਆਨ ਤੇ ਰੋਸ ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਤੇ ਹਿੰਸਾ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਅਰਥ-ਵਿਉੱਤ 
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ਅਧਿਆਇ ਤੀਜਾ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥ ਵਿਉੱਤ 


ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਔਤਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਵਹਿੰਦੀ ਸਿਖਿਆ, ਗਿਆਨ, ਉਪਦੇਸ਼ ਅਤੇ 
ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਵਰਗੇ ਮਹਾਨ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਬਿਰਤਾਂਤਣ ਲਈ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਨੇ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਸੁਭਾਵ ਨਾ ਤਾਂ ਲੋਕ-ਵਾਰਾਂ 
ਵਾਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਗੁਰੁ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਲੀਆਂ ਸ਼ੁਧ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰਾਂ ਵਾਲਾ ਹੈ। 
ਇਹਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਗੁਰਮਤਿ ਨੂੰ ਇਕ ਨਵੀਨ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਜੋਂ ਬਿਰਤਾਂਤਣ 
ਵਿਧੀ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲੋਕ-ਚੇਤਨਾ ਸਨਮੁੱਖ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਤੇ 
ਲੋਕ-ਹਿਰਦੇ ਨੂੰ ਪ੍ਭਾਵਿਤ ਕਰਨ ਹਿੱਤ, ਨਾਮ ਸਿਮਰਣ, ਨੇਕੀ ਕਰਨ, ਬਦੀ ਤੋਂ ਬਚਣ, 
ਹੈਕਾਰ-ਤੋੜਨ, ਪ੍ਰਭੂ ਕਿ੍‌ਪਾ, ਗੁਰ ਮਹੱਤਤਾ ਆਦਿ ਨੌਤਿਕ ਅਤੇ ਸਦਾਚਾਰਕ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇਣ 
ਵਰਗੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਦ੍ੜਿ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਰਾਹੀਂ ਬਿਰਤਾਂਤਕ-ਵਿਧੀ ਨੂੰ 
ਵਰਤਿਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਪ੍ਰੇਰਣਾ” ਦਾ ਸੋਮਾ ਹਨ। ਇਸਦੇ ਸੈਜਮੀ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਵਿਚ ਸੱਚਾਈ ਅਤੇ ਆਪ-ਮਹਾਰਤਾ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਲੁਪਤ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਲੁਪਤ 
ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਅਰਥ-ਵਿਉਂਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਲਈ ਵੱਡ-ਅਕਾਰੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਲੋੜ ਪੈਂਦੀ 
ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਅਰਥ-ਵਿਉੱਤ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਭਾਵਾਤਮਕ 
ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਪੰਜਾਬੀ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਵਾਰ-ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਹੱਤਵ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਤੱਰ ਤੇ ਪਹਿਲੀ 
ਵਾਰ ਵਿਚ ਪੁਰਵ-ਪ੍ਚਲਿਤ ਭਾਰਤੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਡੂੰਘੇ ਅਧਿਐਨ ਉਪਰੈਤ ਗੁਰਮਤਿ ਨੂੰ 
ਇਕ ਨਵੀਨ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਜੋਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੈਦਾ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ। 
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ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਧਾਰਨ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ 

ਕਲਾਤਮਕ ਢੰਗ ਨਾਲ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਰੁਪੀ ਸੁਰਜ ਦੇ ਉਦੋ ਹੋਣ ਨੂੰ 
ਬਹੁਤ ਹੀ ਨਾਟਕੀ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। ਸਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀ-ਰਚਨਾ ਦਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਵਰਨਣ ਕਰਕੇ ਚਾਰ 
ਵੇਦਾਂ ਤੇ ਸੈਬਧਿਤ ਅਵਤਾਰਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਦੇ ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਵੱਖ ਵੱਖ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵਾਂ ਦੇ ਅਧਾਰ ਤੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ, ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੱਤੀ 
ਹੈ। ਬੱਧ-ਮੱਤ, ਜੈਨ-ਮੱਤ ਤੇ ਇਸਲਾਮ ਦਾ ਵਰਨਣ ਵੀ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਤੱਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜਿਕ 
ਹਾਲਾਤਾਂ ਕਾਰਨ ਲੋਕਾਂ ਦੀਆਂ ਬਹੁ-ਪ੍ਰਕਾਰੀ ਨਿਘਾਰੀ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ 
ਹਨ ਜਿਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਉਪਰੋਕਤ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਲੌਕ-ਕਲਿਆਣ ਲਈ 
ਪ੍ਰਗਟ ਹੈਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਨਾਲ ਜੱਗ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਰੁਪੀ ਚਾਨਣ ਦਾ ਪਾਸਾਰਾ 
ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਹਨੇਰਾ ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 
ਕਈ ਢੁਕਵੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਸੁਰਜ ਦੇ ਉਦੈ ਹੋਣ ਨਾਲ ਤਾਰੇ ਛੁਪ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ ਤੇ ਹਨੇਰਾ ਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ੇਰ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਦੀ ਭਬਕ ਨਾਲ ਹਿਰਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਡਾਰਾਂ (ਇਥੇ ਭਾਵ ਅਗਿਆਨੀ, ਪਾਖਡੀ ਅਤੇ ਡਰੁ ਲੋਕ) ਭੱਜ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। ਤੱਤਕਾਲੀ 
ਬਿਪਤਾ ਭਰੀ ਸਮਾਜਿਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਮਨੁ ਖਤਾ ਦੇ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਲਈ ਗੁਰੁ ਦੀ ਅਤਿਐਅਤ 
ਲੋੜ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤੀ ਜਾ ਰਹੀ ਹੈ; 

ਸਿਧ ਛਪਿ ਬੈਠੇ ਪਰਬਤੀ ਕਉਣੁ ਜਗਤਿ ਕਉ ਪਾਰਿ ਉਤਾਰਾ।। 

ਜੋਗੀ ਗਿਆਨ ਵਿਹੁਣਿਆ ਨਿਸਦਿਨਿ ਅਗਿ ਲਗਾਏ ਛਾਰਾ।। 

ਬਾਝੁ ਗੁਰੂ ਡੁਬਾ ਜਗੁ ਸਾਰਾ।। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਉਸ ਸਾਰੀ ਪਿੱਠ-ਭੂਮੀ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ ਗੁਰੁ 

ਦੀ ਲੋੜ ਦੀ ਅਵਾਜ਼ ਅਤਿਐਅਤ ਹੀ ਤੀਬਰਮਈ ਵੇਗ ਵਿਚ ਉੱਠਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ ਵਾਕ 
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ਵਿਖਾਈ ਦੇਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਗੰਥ ਸਾਹਿਬ ਕਮਜ਼ੋਰ ਤੇ ਲਿਤਾੜੇ ਹੋਏ ਗਰੀਬ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਧਿਰ ਬਣ ਕੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੱਖ ਨੂੰ ਪੁਰਦੇ ਹਨ। 
ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਸ਼ੇ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਇਸ ਅਧਿਆਇ ਵਿਚ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚਲੀ 
ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਖੇਤਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਹਿ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
(ਉ) _ ਆਤਮ ਅਤੇ ਗੁਰ ਦੇ ਅਤਰ ਸੈਬਧ। 
(ਅ) ਗੁਰੁ ਅਤੇ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਵਿਚ ਸੁਮੇਲ | 
(ਦਏ) ਗਿਆਨ ਤੇ ਰੋਸ ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਤੇ ਹਿੰਸਾ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਅਰਥ-ਵਿਉੱਤ। 
(ਉ) ਆਤਮ ਅਤੇ ਗੁਰ ਦੇ ਔਤਰ-ਸੈਬੈਧ 
ਆਤਮ ਅਤੇ ਗੁਰੂ, ਧਾਰਮਿਕ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਦੋ ਸੈਕਲਪ ਹਨ। ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਦੇ ਵੱਡੇ ਪਸਾਰੇ ਨੂੰ 
ਜਾਨਣ ਦੀ ਖਾਹਿਸ਼ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਆਦਿ ਕਾਲ ਤੋਂ ਰਹੀ ਹੈ। ਜਨਮ ਅਤੇ ਮੰਤ ਦੇ ਰਹੱਸ, ਜਗਤ, 
ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ, ਜਗਤ ਦੀ ਕਿਰਿਆ, ਪਿਛੇ ਕਿਹੜੀ ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਕਿਹੜੇ ਨਿਯਮ ਕੌਮ ਕਰ 
ਰਹੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਜਿਗਿਆਸੁ ਮਨੁੱਖ ਜਾਂ ਤਾਂ ਆਸਥਾ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੇ ਰਾਹ ਤੁਰ ਕੇ ਇਹਨਾਂ 
ਪ੍ਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਹਲ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਵਿਗਿਆਨਕ ਤਰਕ ਤੇ ਗਿਆਨ ਦੇ ਰਾਹ ਤੁਰ ਕੇ ਆਪਣੀ 
_ਜਿਗਿਆਸਾ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗਿਆਨ ਦੇ ਰਾਹ ਤੁਰਨ ਲਈ ਗੁਰੁ ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਦਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹੋਏ ਅਤੇ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਸਰਲੀਕਰਣ ਕਰਦੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਚਰਨ ਗਹੇ ਗੁਰਦੇਵ ਦੇ ਸਤਿ ਸਬਦੁ ਦੇ ਮੁਕਤਿ ਕਰਾਇਆ।| 
ਭਾਉ ਭਗਤਿ ਗੁਰਪੁਰਬਿ ਕਰਿ ਨਾਮੁ ਦਾਨੁ ਇਸਨਾਨ ਦਿ੍‌ੜ੍ਹਾਇਆ।। 
ਜੇਹਾ ਬੀਉ ਤੇਹਾ ਫਲੁ ਪਾਇਆ।/ 
ਆਦਿ ਕਾਲ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖ ਉਪਾਸਨਾ ਲਈ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਰਮਸੱਤਾ ਦੀ ਕਲਪਨਾ 


ਕਰਦਾ ਆਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਕਲਪਨਾ ਦਾ ਵਿਕਾਸ ਸਮੇਂ ਤੇ ਸਥਾਨ ਦੇ ਭੇਦ ਅਨੁਸਾਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
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ਇਸੇ ਕਲਪਨਾ ਅਧੀਨ ਆਦਿ ਕਾਲ ਤੋਂ ਬ੍ਹਮ ਜੀਵ ਜਗਤ ਦਾ ਆਪਸੀ ਸੈਬਧ ਆਤਮ ਤੇ ਗੁਰੁ 
ਸੈਬੋਧ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਵੀ ਜਾਰੀ ਹੈ। ਵੈਦਿਕ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਬਹ ਦੇਵਵਾਦ ਵਰਣ 
ਇਦਰ-ਅਗਨੀ, ਸੂਰਜ, ਚੰਦਰਮਾ, ਹਵਾ, ਬ੍ਰਹਮਾ, ਵਿਸ਼ਨੂੰ ਆਦਿ ਦੀ ਪੁਜਾ ਇਸੇ ਦਾ ਸਿੱਟਾ ਹੈ। 
ਵੇਦਾਂਤ ਅਨੁਸਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਹੀ ਸਤਿ ਹੈ। ਵੈਦਿਕ ਕਾਲ ਤੋਂ ਹੀ ਆਤਮਾ ਕੀ ਹੈ? ਇਸ ਦਾ ਸਰਪ ਕੀ 
ਹੈ? ਕੀ ਇਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਸ਼ ਹੈ ਜਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਵੱਖਰੀ ਹੋਂਦ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਆਦਿ ਪ੍ਰਸਨਾਂ 
ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਇਕ ਰੁਪ ਕਿਹਾ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਬੁੱਧ ਮੱਤ ਆਤਮਾ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਹੋਂਦ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਤ ਦਰਸ਼ਨ 
ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਤਮਾ ਤੋਂ ਵੱਖਰੀ ਹੋਂਦ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਜਗਤ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਇੱਛਾ ਦਾ 
ਸਿੱਟਾ ਹੈ। ਬ੍ਹਮ ਸੁਤੰਤਰ ਹੈ ਪਰ ਜੀਵ ਜਾਂ ਆਤਮਾ ਪਰਤੰਤਰ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ 
ਇਹ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਗੁਰ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਕੇ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ: 

ਕਿਰਤਿ ਵਿਰਤਿ ਕਰਿ ਧਰਮ ਦੀ ਖਟਿ ਖਵਾਲਣੁ ਕਾਰਿ ਕਰੇਹੀ। 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਜਨਮੁ ਸਾਕਾਰਥਾ ਗੁਰਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਿ ਸਮਝਿ ਸੁਣੇਹੀ।। 
ਜਗਤ ਦਾ ਸਾਰਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਪਰਮ-ਆਤਮਾ ਤੋਂ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਨੁਸਾਰ ਜਦੋਂ ਜੀਵ ਆਤਮ ਤੱਤ 
ਨੂੰ ਪਛਾਣ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੁਪ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੁਪੀ ਬਿਰਖ 
ਦਾ ਅਮ੍ਰਿਤ ਰੁਪੀ ਫਲ ਚੱਖ਼ ਲਿਆ ਹੈ, ਉਹ ਸਤਿ ਸਰੂਪ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਸਮਾਅ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਗੁਰ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਬਿਆਨਿਆ ਹੇ: 

ਜਿਨੀ ਆਤਮੁ ਚੀਨਿਆ ਪਰਮਾਤਮੁ ਸੋਈ।। 

ਏਕੋ ਅਮ੍ਰਿਤ ਬਿਰਖ ਹੈ ਫਲੁ ਅਮਿ੍‌ਤੁ ਹੋਈ।। 

ਅਮ੍ਰਿਤ ਫਲੂ ਜਿਨੀ ਚਾਖਿਆ ਸਚਿ ਰਹੇ ਅਘਾਈ।। 

ਤਿੰਨਾ ਭਰਮ ਨ ਭੇਦ ਹੈ ਹਰਿ ਰਸਨ ਰਸਾਈ।।' 
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ਉਪਰੋਕਤ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚਾਰ ਅਨੁਸਾਰ ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਔਸ਼ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਦੀ 
ਹੋਂਦ ਅਸਤਿਤਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੇ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਸੂਛੇਦ, ਆਜ਼ਾਦ ਹਸਤੀ ਹੈ। 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੇ ਆਤਮਾ ਦਾ ਸੈਬਧ ਔਸ਼-ਔਸ਼ੀ ਦਾ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਸ਼ ਮਾਤਰ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਆਤਮਾ ਬਾਰੇ ਜੋ ਵਿਚਾਰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕੀਤੇ ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁਲਾਧਾਰ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਸਵੈ-ਅਨੁਭੂਤੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ 
ਸਮਝਣ ਤੋਂ ਸਿਧਾਂਤ-ਰੁਪ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਗੱਲਾਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਔਸ਼ ਦੱਸਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਸੈਦਰ ਦੇਹ ਵਿਚ ਨਿਰਮਲ 
ਹੈਸ ਅਰਥਾਤ ਪਵਿੱਤਰ ਆਤਮਾ ਦਾ ਵਾਸਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਐਸ਼ ਮੌਜੂਦ ਹੈ: 
- ਨਿਰਮਲ ਕਾਇਆ ਉਜਲ ਹੈਸਾ 
ਤਿਸ ਵਿਚ ਨਾਮ ਨਿਰਜਨ ਅਸਾ।/` 
- ਸਭ ਮਹਿ ਜੋਤਿ ਹੈ ਜੋਤਿ ਹੈ ਸੋਇ 
ਤਿਸ ਕੇ ਚਾਨਣਿ ਸਭਿ ਮਹਿ ਚਾਨਣੁ ਹੋਇ।। 
ਜਦੋਂ ਆਤਮਾ ਤੱਤ ਸਾਧਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਵਿਚਾਰ 
ਵਿਚ ਸੈਜਮਤਾ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਦਵੈਤ/ਦਿਵਾਰ ਟੁੱਟ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 
ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਅਤਿ ਦੀ ਸੋਹਜਾਤਮਕਤਾ ਨਾਲ ਪ੍ਰਗਟਾਇਆ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਆਤਮਾ ਪਰਾਤਮਾ ਏਕੋ ਕਰੇ।। 
ਅਤਰ ਕੀ ਦੁਬਿਧਾ ਅਤਰਿ ਮਰੈ।। 
ਗੁਰਪਰਸਾਦੀ ਪਾਇਆ ਜਾਇ।। 
ਹਰਿ ਸਿਉਂ ਚਿਤੁ ਲਾਗੇ ਫਿਰਿ ਕਾਲ ਨ ਖਾਇ।। 
ਆਤਮਾ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਰਾਹੀਂ ਬ੍ਰਹਮ ਰੁਪ ਹੋ ਕੇ ਕਿਰਿਆਤਮਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। 


ਆਤਮਾ ਸੁੱਧ ਅਤੇ ਮੁਕਤ ਸਰੂਪ ਹੈ। ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਤੇ ਗੀਤਾ ਅਨੁਸਾਰ ਆਤਮਾ ਅਮਰ ਹੈ। 
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ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਵੀ ਆਤਮਾ ਅਮਰ ਨਿਹਚਲ ਅਬਿਨਾਸੀ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਚੇਤਨਾ ਦਾ 
ਅਲੰਕਿਕ ਪੱਧਰ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਵਰਨਣ ਇਉਂ ਕਰਦਾ ਹੈ: 

ਨਾ ਓਹੁ ਮਰਤਾ ਨਾ ਹਮ ਡਰਿਆ।। 

ਨਾ ਓਹੁ ਬਿਨਸੈ ਨਾ ਹਮ ਕੜਿਆ।।? 

ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਜੀਵ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭੇਦ ਨਹੀਂ ਜੋ ਭੇਦ ਦਿੱਸਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਮਾਇਆ ਦੇ 

ਪ੍ਰਭਾਵ ਪਰਿਮਾਣ ਸਰੁਪ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਇਆ ਦੇ ਭਰਮ ਨੂੰ ਕੱਟੇ ਬਿਨਾਂ ਅਨੇਕਤਾ 
ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤੀ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੈਦਾ ਅਤੇ ਜਦ ਤਕ ਅਨੇਕਤਾ ਨਾਸ਼ ਨਹੀਂ ਹੁਦੀ ਉਦੋਂ ਤਕ ਏਕਤਾ 
ਅਤੇ ਸਤਿਅਤਾ ਜਾਂ ਸਤਿਆਰਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਨਹੀਂ ਹੈਦੀ। ਸਤ ਨਿਤਯ ਸ਼ੁਧ ਬੱਧ ਅਤੇ ਮੁਕਤ 
ਸਰੂਪ ਆਤਮਾ ਹੀ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੇ ਫਲਸਰੂਪ ਆਪਣੇ ਮੁਲ ਰੁਪ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਜਾਣ ਕਰਕੇ 
ਜੀਵ ਮਨਮੁੱਖ ਕਹਿਲਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਜੀਵ ਬ੍ਰਹਮ ਦਾ ਔਸ਼ ਤੇ ਰੁਪ ਹੈ ਕਰਮਾਂ ਅਧੀਨ ਹੀ ਜੀਵ ਜੂਨਾਂ 
ਵਿਚ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਮਿਲਕੇ ਹੀ ਪੁਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜਿਵੇਂ ਕਿਰਨ 
ਸੁਰਜ ਦੇ ਨਾਲ, ਜਲ ਜਲ ਦੇ ਨਾਲ ਤੇ ਜੋਤਿ ਜੋਤਿ ਵਿਚ ਰਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਉਪਰੋਕਤ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ 10ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਇਉਂ ਪਰਗਟਾਉਂਦੇ 
ਹਨ 

ਕਰਮ ਦਿ੍‌ੜਾਇ ਜਗਤ ਵਿਚਿ ਕਰਮ ਬੈਧਿ ਕਰਿ ਆਵੋ ਜਾਵੈ।। 

ਸਤਿਗੁਰੁ ਬਿਨਾ ਨ ਸਹਸਾ ਜਾਵੈ।! 

ਮਨੁੱਖ ਜਨਮ ਦੁਰਲੱਭ ਹੈ ਪਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਵਿਛੜੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਬਹੁਤ 

ਦੁਖਦਾਇਕ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਜੀਵ ਹੈ ਪਰਤੂ ਇਹ ਸ਼ਰੋਮਣੀ ਪਦ ਇਸ ਨੂੰ 
ਚੰਗੇ ਕਰਮਾਂ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹੀ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਸਾਰੇ ਜੀਵ ਕਰਮਾਂ ਦੇ ਬੰਨ੍ਹੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ 
15ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸੇ ਜੀਵ ਦੇ ਕਰਮ ਚੱਕਰ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਹਰ 
ਇਕ ਯੰਗ ਵਿਚ ਵਾਸਨਾਵਾਂ ਦੀ ਬੰਧੀ ਹੋਈ ਜੀਵਾਤਮਾ ਆਵਾਗਵਣ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਫਸੀ 
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ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਦੇਹੀਆਂ ਬਦਲਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਕੋਈ ਗਿਆਨੀ ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਇਸ ਭੇਤ 
ਨੂੰ ਸਮਝੇ ਕਿ ਮੁਕਤੀ ਕਿਵੇਂ ਪਾਪਤ ਹੋਵੇ। ਸਤਿਜੁਗੀ ਜੀਵਾਂ ਦੇ ਮਨ ਦੀਆਂ ਇਛਾਵਾਂ ਤੇ 
ਵਾਸਨਾਵਾਂ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤੇਤੇ ਯੁੱਗ ਵਿਚ ਜਨਮ ਲੈਣ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੀਆਂ ਹਨ। ਤੇਤੇ ਯੁੱਗ ਦੇ 
ਦਵੈਤ ਭਾਵ ਕਾਰਨ ਆਤਮਾਵਾਂ ਦੁਆਪਰ ਵਿਚ ਇੱਛਾ ਪੁਰਤੀ ਲਈ ਜਨਮ ਧਾਰਦੀਆਂ ਹਨ। 
ਤਿੰਨਾਂ ਯੁੱਗਾਂ ਵਿਚ ਕਰਮ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਜੀਵ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਨਸ਼ਟ ਕਰ ਬੈਠਦਾ ਹੈ ਪਰ 
ਜੋਮਣ ਮਰਨ ਦੇ ਆਵਾਗਮਨ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੈਦਾ। ਆਖਰ ਕਲਯੱਗ ਵਿਚ ਇਹ ਆਤਮਾ 
ਮਨੁੱਖਾ ਦੇਹੀ ਲੈ ਕੇ ਮਾਤ ਲੋਕ ਵਿਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਨੇਕ ਕਰਮ ਕਰਨ ਦਾ ਇਕ ਨਵਾਂ 
ਅਵਸਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ, ਸਮੇਂ ਨਾਲ ਪ੍ਰਤਿਬਿਬਤ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਸਮੇਂ ਵੀ ਆਤਮਾ ਆਪਣੇ ਮੁਲ ਨੂੰ ਨਾ ਪਛਾਣ ਕੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੇ 
ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਫਸੀ ਇਹ ਸੁਨਹਿਰੀ ਮੌਕਾ ਵੀ ਹੱਥੋਂ ਨਾ ਗਵਾ ਲਵੇ: 

ਤ੍ਹਿ ਜੁਗਾਂ ਕੇ ਕਰਮ ਕਰਿ ਜਨਮ ਮਰਨ ਸੈਸਾ ਨ ਚੁਕਾਵੇ। 

ਫਿਰਿ ਕਲਿਜੁਗ ਅਦਰਿ ਦੇਹਿ ਧਰਿ ਕਰਮਾਂ ਅਦਰਿ ਫੇਰਿ ਫਸਾਵੇ। 

ਅਉਸਰ ਚੁਕਾ ਹਥ ਨ ਆਵੈ।।? 

ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਸੀਮ ਹੈ ਤੇ ਆਤਮਾ ਸੀਮਿਤ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੇ 

ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਬਣਾਈ ਪਰ ਉਹ ਆਪ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਮਾਇਆ ਵਿਚ 
ਲਿਪਤ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਚੱਕਰ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਆਤਮਾ ਗਿਆਨ 
ਰਾਹੀਂ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਭੇਦ ਨੂੰ ਜਾਨਣਾ ਚਾਹੋਦੀ ਹੈ। ਇਥੇ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ ਮਾਰਗ 
ਨਿਰਦੇਸ਼ਨ ਦੀ ਲੋੜ ਪੱਣੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ 'ਰੱਬੀ ਹੁਕਮ” ਨੂੰ ਸਮਝਣਾ 
ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ-ਚਿਤਨ ਅਨੁਸਾਰ ਸਾਰਾ ਜਨ ਜੀਵਨ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹਕਮ-ਵਸ 
ਹੈ। “ਪਸਾਉ ਤੇ ਕਵਾਓ” ਸ਼ਬਦਕ ਚਿੰਨ ਇਹ ਦਿੜ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਇੱਛਾ 
ਨਾਲ ਪ੍ਰਕਿਰਤੀ ਦੇ ਜੀਵ ਬਣਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਕਵੀ-ਹਿਰਦੇ ਨੇ ਇਸ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਪਿੜ੍ਹ ਵਿਚ ਲੈ ਆਂਦਾ ਹੈ: 
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ਕੀਤਾ ਪਸਾਉ ਏਕੋ ਕਵਾਓ। ਤਿਸ ਤੇ ਹੋਏ ਲਖ ਦਰੀਆਉ।”' 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵੀ ਇਸ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਦਿ੍‌ੜਾਉਂਦੇ ਵਿਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ; 

ਓ ਅਕਾਰ ਆਕਾਰ ਕਰਿ ਏਕ ਕਵਾਓ ਪਸਾਓ ਪਸਾਰਾ। 

ਪਜ ਤਤ ਪਰਵਾਣੁ ਕਰਿ ਘਟਿ ਘਟਿ ਅਦਰਿ ਤ੍ਰਿਭਵਣੁ ਸਾਰਾ।? 

ਅਧਿਆਤਮ ਜਗਤ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦੇ ਅੱਗੇ ਆਤਮ ਦਾ ਸਪੁਰਣ ਸਮਰਪਨ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰ 

ਮਾਰਗ ਨਿਰਦੇਸ਼ਕ ਵੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਵਿਚ ਸੇਤੂ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ 
ਨਿਭਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਆਤਮਾ ਗੁਰ ਦੇ ਅੱਗੇ 00666100031 00001 ਦੇ ਨਾਲ 
ਸਮਰਪਣ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਉਸ ਨੂੰ ਭਵ ਸਾਗਰ ਵਿਚੋਂ ਹੀ ਨਹੀਂ ਉਭਾਰਦਾ ਸਗੋਂ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਵਾਲਾ ਸੇਤੂ ਵੀ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲੋਂ ਗੁਰੁ ਨੂੰ 
ਜ਼ਿਆਦਾ ਮਹੱਤਵ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਸਾਡੇ ਭੰਤਿਕ ਜਗਤ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੁ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ 
ਅਪੁਰਵ (ਲਾਜਵਾਬ) ਹੈ। ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਨਿਗੁਰੇ ਕਾ ਹੋ ਨਾਉਂ ਬੁਰਾ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ; 

ਨਿਗਰੇ ਕਉ ਗਤਿ ਕਾਈ ਨਾਹੀ।।” 

ਗੁਰ, ਆਤਮ-ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਥਾਹ ਪਾਉਣ, ਅਜੋਕੇ ਸੈਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਇਸਦੀ ਥਾਂ ਮਿੱਥਣ 

ਅਤੇ ਭਵਿੱਖ ਲਈ ਇਸਦਾ ਮਾਰਗ-ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਲਈ ਇਕ ਦਰਸ਼ਨਵੇਤਾ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ _ 
ਵਿਚਰਦਾ ਹੈ। ਆਤਮਾ ਤੇ ਗੁਰ ਦਾ ਅਟੁੱਟ ਰਿਸ਼ਤਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਪੁਲ ਹੈ ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਆਤਮਾ ਨੇ 
ਨਿਰਸੈਕੋਚ ਯਾਤਰਾ ਕਰਨੀ ਹੈ। ਆਪਣਾ ਸਫ਼ਰ ਪੁਰਾ ਕਰਕੇ ਮਜ਼ਿਲ-ਏ-ਮਕਸੂਦ ਤੱਕ ਪਹੰਚਣਾ 
ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਤਮਾ ਦੇ ਲੱਛਣਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਵਿਣੁ ਗੁਰ ਹੋਰ ਧਿਆਨੁ ਹੈ ਸਭ ਦੂਜਾ ਭਾਉ। 

ਵਿਣੁ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਗਿਆਨ ਹੈ ਫਿਕਾ ਆਲਾਉ। 

ਵਿਣੁ ਗੁਰ ਚਰਣਾਂ ਪੂਜਣਾ ਸਭੁ ਕੂੜਾ ਸੁਆਉਂ। 


ਵਿਣੁ ਗੁਰ ਬਚਨੁ ਜੁ ਮੋਨਣਾ ਊਰਾ ਪਰਥਾਉ। 
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ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਵਿਣ ਸੈਗ ਹੈ ਸਭੁ ਕਚਾ ਚਾਉ। 
ਪੀਰ ਮੁਰੀਦਾਂ ਪਿਰਹੜੀ ਜਿਣਿ ਜਾਣਨਿ ਦਾਉ।“ 

ਗੁਰੁ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਸੈਵਾਰਦਾ ਹੈ, ਲਿਸ਼ਕਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਉਹ ਜੀਵਨ ਜਾਂਚ ਤੇ ਸਹੀ 
ਮਾਰਗ ਦੱਸਦਾ ਹੈ। ਜਿਸ ਉੱਤੇ ਤੁਰਿਆਂ ਜੀਵ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਨਿਰਸੈਕੋਚ ਆਪਣੇ ਲਕਸ਼ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵਿਚ ਕਾਮਯਾਬ ਹੋਵੇਗਾ। ਮੁਰੀਦ ਉਹੀ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਉਤੇ ਪੂਰਾ 
ਉਤਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਦਾ ਪਹਿਲਾ ਸੁਤਰ ਹੈ, ਮਰਨਾ ਮੁਰਦਾ ਹੋਣਾ ਪਰ ਮਰਨ ਤੋਂ ਭਾਵ 
ਸਰੀਰ ਦੀ ਮੰਤ ਨਹੀਂ, ਵਾਸਨਾਵਾਂ ਤੇ ਖਾਹਿਸ਼ਾਂ ਦੀ ਮੌਤ ਹੈ। ਮੁਰੀਦ ਹੋਣ ਲਈ ਬਾਤੂਨੀ ਹੋਣਾ 
ਜ਼ਰੁਰੀ ਨਹੀਂ ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਦਾ ਮਾਪ ਬਾਹਰੀ ਅਕਲ ਜਾਂ ਚਤੁਰਾਈ ਨਹੀਂ ਸਗੇਂ 
ਨਿਮਰਤਾ, ਪ੍ਰੇਮ ਤੇ ਸੱਚ ਦੀ ਖੋਜ ਹੈ। ਮੁਰੀਦ ਲਈ ਜ਼ਰੁਰੀ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਸਬਰ, ਸੈਤੋਖ, ਸਿਦਕ 
ਰੱਖਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਵਹਿਮਾਂ-ਭਰਮਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਵੇ। ਗੁਰੁ ਦੀ ਭੰਤਿਕ ਸਰੀਰਿਕ ਤੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੇਵਾ ਲਈ ਉਹ ਅੱਠੇ ਪਹਿਰ ਹਾਜ਼ਰ ਹੋਵੇ। ਆਪਣੀਆਂ ਸਰੀਰਿਕ ਇਦਰੀਆਂ 
ਉਤੇ ਨਿਅਤਰਣ ਰੱਖਦਿਆਂ ਗੁਰੁ ਦੀ ਸੇਵਾ ਪ੍ਰਤੀ ਉਹ ਸੈਜੀਦਾ ਹੋਵੇ, ਕਿਸੇ ਵੀ ਅੰਖੀ ਤੋਂ ਅੱਖੀ 
ਘਾਲਣਾ ਤੋਂ ਉਹ ਨਾ ਘਬਰਾਵੇ ਸਗੋਂ ਨਿਰ-ਹੈਕਾਰ ਹੋ ਕੇ ਗੁਰ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਦੀ ਚਾਹ ਮਨ ਵਿਚ 
ਰੱਖੇ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਜਿਹੇ ਮੁਰੀਦ ਨੂੰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ “ਦਰ ਦਾ ਦਰਵੇਸ਼' ਦੀ ਸੈਗਿਆ ਦਿੰਦੇ 
ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਈਦ ਦਾ ਚੈਨ ਚੜ੍ਹਨ ਤੇ ਲੋਕ ਮੁਬਾਰਕਾਂ ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੁ ਦੇ ਨਾਲ ਮੁਰੀਦ 
ਦਾ ਬਿਨਾਂ ਸ਼ਰਤ ਪ੍ਰੇਮ ਤੇ ਝੁਕਾਉ ਕਾਰਨ ਗੁਰੁ ਉਸ ਨੂੰ ਇਲਾਹੀ ਖਜਾਨਿਆਂ ਦੀ ਕੁੰਜੀ ਸੰਪ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਮੁਰੀਦ ਵਧਾਈਆਂ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਤੇ ਆਤਮ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ, ਆਤਮਾ 
ਤੇ ਸਰੀਰ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਜਦ ਤੱਕ ਸਰੀਰ ਵਿਚ ਪਾਣ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ, ਜੀਵ ਜਿਉਂਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਇਹ 
ਪ੍ਰਾਣ ਸ਼ਕਤੀ ਸਮਾਪਤ ਹੈਦੀ ਹੈ ਅਸੀਂ ਉਸ ਸਰੀਰ ਨੂੰ ਨਿਰਜੀਵ ਘੋਸ਼ਿਤ ਕਰ ਕੇ ਸਪੁਰਦੇ ਖ਼ਾਕ 
ਜਾਂ ਅਗਨੀ ਭੇਂਟ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਾਂ। ਆਤਮਾ ਗੁਰ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ “ਪਿਰਮ ਪਿਆਲਾ ਪਾਕ 
ਅਮਿਅ ਰਸੁ ਪੀਵਣਾ।”? ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਪਰਮ ਰਸ ਦੇ ਪਿਆਲੇ ਦਾ ਪਵਿੱਤਰ ਤੇ ਅਮ੍ਰਿਤ ਰਸ ਪੀਣ ਦਾ 
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ਹੱਕਦਾਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਨਾਲ ਅਗਿਆਨਤਾ ਰੁਪੀ ਹਨੇਰਾ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥ ਵਿਉੱਤ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਗੁਰੁ ਪਰਮੇਸਰ ਇਕੁ ਹੈ ਸੱਚਾ ਸਾਹੁ ਜਗਤੁ ਬਣਜਾਰਾ।। 
ਚੜੇ ਸੁਰ ਮਿਟਿ ਜਾਇ ਅਧਾਰਾ।।? 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਤਮ ਅਤੇ ਗੁਰ ਦੇ ਅਤਰ-ਸੈਬੋਧਾਂ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥ 
ਵਿਉਂਤ ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਅਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਹਿਜ ਹੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦੀ 
ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੁ ਅਤੇ ਪਰਮੇਸਰ ਅਦਵੈਤ ਹਨ। ਗੁਰ ਦੀ ਪਰਮੇਸਰ ਤਕ ਰਸਾਈ ਹੈ ਤਾਂ 
ਹੀ ਉਹ ਮੁਰੀਦ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਮਜਿਲ ਤਕ ਪਹੁੰਚਾ ਸਕਦਾ। ਸਾਧਕ ਕੋਲੋਂ ਭਾਵੇਂ ਕਿੰਨੇ ਹੀ ਜਨਮਾਂ 
ਦਾ ਹਨੇਰਾ ਹੋਵੇ ਗੁਰੁ ਰੂਪੀ ਸੂਰਜ ਚੜ੍ਹਦਿਆਂ ਹੀ ਸਾਰਾ ਹਨੇਰਾ ਮਿਟ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰ ਸਥਾਨ ਦਾ ਹੋਰ ਕੋਈ ਬਦਲ ਨਹੀਂ ਭਾਵੇਂ ਕਿ ਸਾਧਕ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਫਲਸਫਿਆਂ ਵੇਦਾਂਤਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰ ਲਵੇ, ਯੋਗ ਵਿਦਿਆ ਵਿਚ ਪੁਰਨਤਾ 
ਹਾਸਲ ਕਰ ਲਵੇ। ਕਠਿਨ ਸਾਧਨਾਵਾਂ ਕਰ ਲਵੇ ਪਰ ਸਾਧਕ/ਆਤਮ ਨੂੰ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਘਰ ਦਾ 
ਪਤਾ ਗੁਰੁ ਹੀ ਦਸ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਬਾਹਰਲੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਜੀਵ ਨੂੰ ਕਿੰਨੀਆਂ ਕਠਿਨਾਈਆਂ ਤੇ 
ਔਕੜਾਂ ਦਰਪੇਸ਼ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਆਂਤਰਿਕ ਮਾਰਗ ਵਿਚ ਤਾਂ ਸੂਖਮ ਤਰ ਸੂਖਮ ਅੰਕੜਾਂ 
ਪਿੱਛਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਛੱਡਦੀਆਂ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਅੰਕੜਾਂ ਅਤੇ ਸੁਖਮ ਕਾਮ, ਕਰੋਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ, ਹੈਕਾਰ, 
ਈਰਖਾ , ਦਵੈਸ਼ ਦੀ ਜਲੰਤ ਅਗਨੀ ਉੱਤੇ ਵੀ ਗੁਰੁ ਦੀ ਮਿਹਰੇ ਨਜ਼ਰ ਦਾ ਮੀਂਹ ਵਰ੍ਹਦਾ ਹੈ। 
(ਅ) ਗੁਰੁ ਅਤੇ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਵਿਚ ਸੁਮੇਲ 

ਮਾਨਵੀ ਸਦਰਭ ਵਿਚ ਸੱਚ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਮਾਰਗ-ਨਿਰਦੇਸ਼ਕ ਗੁਰੁ ਹੈ। 
ਆਤਮ ਅਤੇ ਪਰਮ ਆਤਮ ਦਾ ਵਿਚੋਲਾ ਵੀ ਗੁਰੁ ਹੈ। ਰੋਜ਼ਮਰ੍ਹਾ ਦੇ ਭੰਤਿਕ ਵਿਹਾਰ ਜਗਤ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਤੋਂ ਇਨਕਾਰ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਭੰਤਿਕ ਜਗਤ ਦਾ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰ 
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ਪ੍ਰਤੱਖ ਹੈ, ਪਰਾਭੰਤਿਕ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮ ਜਗਤ ਦਾ ਵਿਹਾਰ ਸੁਖਮ ਤਲ ਤੇ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੈ, ਕੁੱਝ 
ਵੀ ਪ੍ਰਤੱਖ ਨਹੀਂ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਚਰਮ ਨੈਣਾ ਨਾਲ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭੰਤਿਕਤਾ ਦਾ ਵਿਦਾ 
ਬਿੰਦੂ ਹੀ ਅਧਿਆਤਮ ਦਾ ਆਦਿ ਬਿੰਦੂ ਹੈ। ਬੁੱਲ੍ਹੇ ਦੇ ਗਰ ਅਨਾਇਤ ਸ਼ਾਹ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬੁੱਲ੍ਹੇ ਸ਼ਾਹ 
ਦੀ ਰੱਬ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਬਾਰੇ ਜਿਗਿਆਸਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਤਾਂ ਨਿਵਾਰਣ ਕੀਤੀ ਸੀ ਕਿ : 

ਬੁੱਲ੍ਹਿਆ ਰੱਬ ਦਾ ਕੀ ਪਾਉਣਾ, 

ਏਧਰੋਂ ਪੁੱਟਣਾ ਤੇ ਏਧਰ ਲਾਉਣਾ।”? 

ਮਨੁੱਖ ਜਨਮ ਤੋਂ ਭੌਤਿਕ ਜਗਤ ਦੇ ਕਾਰ ਵਿਹਾਰ ਨਾਲ ਜੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸਿਰਫ਼ 

ਜੁੜਿਆ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਭੌਤਿਕ ਜਗਤ ਦੀ ਮਾਇਆ ਨੇ ਜੀਵ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਉਸ ਵਿਚ ਗਸ ਲਿਆ 
ਹੈ ਕਿ ਮਾਇਆ ਦਾ ਨਾਗਵਲ ਤੇ ਚਕਰਵਿਹੁ ਭੇਦਨ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਅਸੈਭਵ ਹੈ। ਕੋਟਨ 
ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ ਇਕ ਸੂਰਮਾ ਇਸ ਮਾਇਆ ਦੇ ਨਾਗਵਲ ਤੋਂ' ਗੁਰ ਕ੍ਿਪਾ ਨਾਲ ਨਜਾਤ ਪਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਦੁਨਿਆਵੀ ਮੋਹ-ਮਾਇਆ ਦੇ ਜਾਲ ਵਿਚ ਫਸੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਹੋਣੀ ਗੁਰ 
ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਡੂੰਘਾ ਸਰੋਕਾਰ ਰੱਖਦੀ ਹੈ: 

ਲਿਵ ਛੁੜਕੀ ਲਗੀ ਤਿਸਨਾ ਮਾਹਿਆ ਅਮਰ ਵਰਤਾਇਆ। 

ਏਹ ਮਾਇਆ ਜਿਤੁ ਹਰਿ ਵਿਸਰੈ ਮੋਹੁ ਉਪਜੈ ਭਾਉ ਦੂਜਾ ਲਾਇਆ।! 
ਕਮਲ ਦੇ ਫੁੱਲ ਵਾਂਗ ਚਿਕੜ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਚਿੱਕੜ ਤੋਂ ਅਛੋਹ ਰਹਿਣਾ ਹੈ। ਭੰਤਿਕ ਜਗਤ 
ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ, ਕਾਜ ਨੇਪਰੇ ਚਾੜ੍ਹਦਿਆਂ ਮਾਇਆ ਦੇ ਨਾਗਵਲ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਰਹਿਣਾ ਕਿਸੇ 
ਸੁਰਮੇ ਤੇ ਮਰਜੀਵੜੇ ਦਾ ਹੀ ਕੰਮ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਮਾਰਗ ਉੱਪਰ ਕਦਮ ਕਦਮ ਤੇ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ 
ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਸਮਾਧਾਨ ਗੁਰ ਹੀ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਬਾਈ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਨਾਨਕ ਆਗਮਨ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 

ਨੇ ਭੂਮਿਕਾ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ ਹੈ। 23ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਅਵਤਾਰ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ 


ਹੈਦੇ ਹਨ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਆਗਮਨ ਨਾਲ ਹੀ ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਸਾਕਾਰ ਹੈਦਾ ਹੈ। 
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ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸਿਰਜਿਤ ਪਾਠ ਤੇ ਗੁਰ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਸ਼ਖਸੀਅਤ ਨਾਲ 
ਨੌੜਲਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਰਖ ਕੇ, ਗੁਰ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਵੀ ਬਹੁਤ ਨੇੜਿਓਂ ਵੇਖਿਆ ਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਗੈਭੀਰ ਚਿੰਤਨ ਵੀ ਕੀਤਾ। 
23ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਨੇ ਭਾਵ ਬ੍ਰਹਿਮਡ ਨੂੰ ਨਿਯੋਤਰਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲੀ 
ਤਾਕਤ ਨੇ ਕਲਜੁਗੀ ਜੀਵਾਂ ਦੀ ਪੁਕਾਰ ਸੁਣੀ ਤੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਤੇ ਰੁਹਾਨੀ ਤਾਕਤ ਦੇ 
ਕੇ ਇਸ ਧਰਤੀ ਉਤੇ ਭੇਜਿਆ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਧਰਤੀ ਉਪਰ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਜੀਵ ਅਧਰਮ ਦੇ ਰਾਹ 
ਤੁਰ ਪਏ ਸਨ। ਰਾਜੇ ਆਪਣੇ ਫਰਜਾਂ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਸਨ। ਕੂੜ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ। ਧਰਮ, ਪਾਖਡ 
ਦਾ ਵੇਸ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਥਾਂ-ਥਾਂ ਪ੍ਧਾਨ ਬਣ ਚੁੱਕਿਆ ਸੀ। 
ਕਲਿ ਕਾਤੀ ਰਾਜੇ ਕਾਸਾਈ ਧਰਮ ਪੇਖਿ ਕਰ ਉਡਰਿਆ।। 
ਕੁੜ ਅਮਾਵਸ ਸਚੁ ਚੰਦਮਾ, ਦੀਸੈ ਨਾਹੀ ਕਹ ਚੜਿਆ।। 
ਹਊ ਭਾਲਿ ਵਿਕੁੰਨੀ ਹੋਈ। ਆਧੇਰੇ ਰਾਹੁ ਨਾ ਕੋਈ।।” 
ਅਜਿਹੀ ਅਸੈਤੁਲਿਤ ਤੇ ਡਾਵਾਂਡੋਲ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਦੁਨੀਆਂ ਰੁਪੀ 
ਭਵਸਾਗਰ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਨ ਲਈ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੇ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਮੇਤਰ ਨਾਲ ਭੰਤਿਕ ਤੇ 
ਪਰਾਭੌਤਿਕ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਨਿਐਤਰਣ ਵਿਚ ਲਿਆ। ਜਨ ਸਮੂਹ ਨੂੰ ਹਉਮੈ ਤੇ ਨਿਮਰਤਾ ਦਾ ਫਰਕ 
ਦੱਸਿਆ। ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਰੱਥਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਚਿੰਤਵਿਆ। 
ਪਾਰਬ੍ਰਹਮ ਪੁਰਨ ਬ੍ਰਹਮ ਕਲਿਜੁਗਿ ਅਦਰਿ ਇਕੁ ਦਿਖਾਇਆ।। 
ਚਾਰੇ ਪੈਰ ਧਰਮ ਦੇ ਚਾਰਿ ਵਰਨਿ ਇਕ ਵਰਨੁ ਕਰਾਇਆ।!”? 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਹਕੀਕੀ ਧਰਮ ਪਛਾਨਣ ਲਈ 
ਇਸਦੇ ਸੈਕਲਪਗਤ ਕੌਡ ਨੂੰ ਡੀਕੋਡ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਰਲ ਵਿਆਖਿਆ 
ਨਾਲ ਸੈਗੀਤ ਤੇ ਰਾਗਬੱਧ ਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਤਮਕ ਪੱਖ ਨੂੰ ਬਿਰਤਾਂਤਮਈ ਢੌਗ ਨਾਲ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਵਿਸ਼ਵ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੇ ਜੀਵਨ ਜਗਤ ਨੂੰ ਹੀ ਸਾਹਮਣੇ ਰੱਖਿਆ ਹੈ। “ਚੇਤਨਾ ਸੈਪਨ 
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ਪ੍ਰਾਣੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਤੇ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਆਲੇ ਦੁਆਲੇ ਫੈਲੇ ਹੋਏ ਪ੍ਰਾਕ੍ਰਿਤਕ 
ਮਾਹੌਲ ਨੂੰ ਅਤੇ ਬੁਹਿਮਡ ਦੇ ਅਨੰਤ-ਵਿਸਤਾਰ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਅਤੇ ਸਮਝਾਉਣ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਸਾਹਮਣੇ ਵਿਦਮਾਨ ਹਕੀਕਤ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ 
ਕਰਨ ਲਈ ਵਿਚਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੇ ਪੁਬਧ ਉਸਾਰਦਾ ਰਿਹਾ ਹੈ।”' ਬਾਣੀਕਾਰਾਂ ਨੇ ਜੀਵਨ 
ਅਤੇ ਯਥਾਰਥ ਦੇ ਪਰਮ ਤੱਤ ਦੀ ਸੈਕਲਪਨਾ ਬ੍ਰਹਮ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ, ਜੋ ਹਸਤੀ ਅਤੇ 
ਹੋਂਦ ਦਾ ਸਰਬ ਉਚ ਧਰਾਤਲ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਪਰਮ ਸੱਚ ਵੀ। ਜਪੁਜੀ ਦੇ ਮੁਲ ਮੈਤਰ ਦਾ ਆਰੰਭ '੧ਓੱ ` 
ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ੧ਓਂ ਪ੍ਰਤੀਕਾਤਮਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਦੈਵੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੈ। 
ਪਰਮ-ਆਤਮ ਵਿਅਕਤੀ ਤੇ ਵਸਤੂ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਹੈ। ਉਸਨੂੰ ਗੁਰ ਕਿਿਪਾ ਨਾਲ 
ਅਹਿਸਾਸ ਦੀ ਪੱਧਰ ਤੇ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਪਰਮ ਜੋਤ ਦੇ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ਕ ਰੂਪ ਦੇ 
ਏਵਡੁ ਊਚਾ ਹੋਵੈ ਕੋਇ।। ਤਿਸ ਉਚੇ ਕਉ ਜਾਣੈ ਸੋਇ।/” 
ਪਰਮ-ਆਤਮ ਦੀ ਸੁਮੇਲਤਾ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਪਾਪਤੀ ਲਈ ਆਤਮਕ ਉੱਚਤਾ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ। 
ਪਰਮ-ਆਤਮਾ ਜਿਤਨਾ ਉੱਚਾ ਹੋਣ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਸਚਿਆਰਾ ਹੋ ਜਾਣਾ। ਪਰਮ-ਆਤਮ ਵਰਗਾ 
ਸਚਿਆਰ ਹੋ ਜਾਣ ਦਾ ਮਾਰਗ ਗੁਰੁ ਦੱਸਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਵਿਚੋਲਾ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਰਾਹ ਜਾਣਦਾ ਹੈ। ਮਨ 
ਰੁਪੀ ਮਾਇਆ ਉੱਤੇ ਗੁਰੁ ਦਾ ਮੈਤਰ ਹੀ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਨੇ ਮਨ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਸਮਝ ਲਿਆ, 
ਉਸ ਦੀ ਥਾਹ ਪਾਉਣ ਲਈ ਤਾਂ ਉਹ ਮਰੀਦ ਦਾ ਮਾਰਗ ਨਿਰਦੇਸ਼ਨ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਬਾਬਾ ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿਘ ਜੀਵ ਬਾਰੇ ਵਿਚਾਰ ਪਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
ਚਿਤ ਮੇਂ ਵਾਸਨਾ ਉਠ ਖੜ੍ਹੇ ਹੋਨੇ ਸੇ ਜੀਵ ਹੈ, ਵਰਨਾ ਬ੍ਰਹਮ ਹੈ। ਵਾਸਨਾ 
ਆਨੇ ਸੇ ਬ੍ਹਮ ਹੀ ਜੀਵ ਕਹਿਲਾਇਆ। ਕਿਰਿਆ ਚਿਤ ਮੇਂ ਹੈ ਜਬ 
ਤੱਕ ਸਮਝਣੇ ਕੇ ਲੀਏ ਬੁੱਧੀ ਦੌੜਾਤਾ ਹੈ ਉਸ ਕੋ ਨਹੀਂ ਪਾਤਾ। ਜਬ 
ਆਪਨੇ ਆਪ ਸੇ ਗਜਰ ਕਰ ਏਕ ਕਦਮ ਆਗੇ ਰਖਤਾ ਹੈ ਤੋ ਪਾ ਲੇਤਾ 
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ਹੈ। ਯਹਾਂ ਯਹਾਂ ਆਪਨੇ ਆਪ ਕੋ ਜੋ ਜੋ ਮਾਨੇ ਬੈਠਾ ਹੈ ਵੋਹ ਮਨੰਤ 
ਛੋੜਨੀ ਹੈ ਆਪਣਾ ਆਪ ਮਿਟਾਨਾ ਹੈ, ਨਾਮ ਦੇ ਸੁਖਸ਼ਮ ਅਰਥ ਹੈ, ਨਾ 
ਮੈਂ, ਯਾਨਿ ਜਿਸ ਮੇਂ ਮੈਂ ਨਹੀਂ ਅਰ ਭਜਨ ਯੇਹ ਹੈ ਜੋ ਜੋ ਉਪਜ ਮਨ ਕੀ 
ਬਿਰਤ, ਤਾਹੇ ਛਿਨ ਸਿਉ ਕਰੇ ਨਵਿਰਤ ਖ਼ਵਾਹ ਬਰੀ ਹੋ ਖ਼ਵਾਹ ਅੱਛੀ 
ਹੋ। ਬਿਰਤੀ ਅਤਰਮੁਖ ਰਹੇ ਅਰ ਕਿਸੀ ਸਾਧਨ ਕੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹੀਂ? 
ਉਪਰੋਕਤ ਸਤਰਾਂ ਦੇ ਮਥਨ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਆਤਮ ਤੇ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਵਿਚ 
ਕੋਈ ਭੇਦ ਨਹੀਂ। ਆਤਮ, ਪਰਮ-ਆਤਮ ਦਾ ਹੀ ਐਸ਼ ਹੈ। ਆਤਮ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਇਛਾਵਾਂ, 
ਫੁਰਨੇ ਤੇ ਕਿਰਿਆ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਹਉਮੇ ਪੈਦਾ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਹਉਮੈ ਨੂੰ ਭਜਨ ਤੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਮਿਟਾਇਆ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਰਮ ਆਤਮ ਵਿਚ ਵਿਲੀਨ ਹੋਣ ਲਈ ਆਤਮ ਨੂੰ ਬਿਰਤੀ ਔਤਰਮੁਖੀ ਕਰਨੀ 
ਹੋਵੇਗੀ। ਜਿਵੇਂ-ਜਿਵੇਂ ਜੀਵ ਦੀ ਬਿਰਤੀ ਅਔਤਰਮੁਖੀ ਹੈਦੀ ਜਾਵੇਗੀ ਉਵੇਂ-ਉਵੇਂ ਬਾਹਰਲੇ 
ਮਾਇਆਵੀ ਸੈਸਾਰ ਤੋਂ ਵੈਰਾਗ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ ਅਤੇ ਆਤਮ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਦਾ ਸਮੇਲ ਅਨੁਭਵ 
ਕਰਨ ਲਗਦੀ ਹੈ। 
ਅਧਿਆਤਮ ਦੇ ਵਿਗਿਆਨੀਆਂ ਨੇ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਜੋ ਬ੍ਰਹਮ, 
ਪਰਮ-ਆਤਮ ਲਭਿਆ, ਉਸ ਬਾਰੇ ਬਾਬਾ ਗੁਰਬਖਸ਼ ਸਿੰਘ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ: 
ਮਖਲੂਕ ਪਾਂਚ ਤੱਤ ਸੇ ਪੇਦਾ ਹੋ ਕਰ ਉਸੀ ਮੇਂ ਪਰਵਰਸ ਪਾ ਫਿਰ ਉਸ ਮੇਂ 
ਸਮਾ ਜਾਤੀ ਹੈ .. ਪਾਂਚ ਤੱਤ ਯੇਹ ਪਾਂਚੇ ਸੁਭਾਅ ਬ੍ਰਹਮ ਕੇ ਹੈ। ਵਿਅਪਕ 
ਸਭਾਓ ਬ੍ਰਹਮ ਕਾ ਆਕਾਸੁ ਮੇਂ ਨਾਮ ਸੇ ਨਾਮਜ਼ਦ ਹੈ। ਚੇਤਨ ਸੁਭਾਓ 
ਬ੍ਰਹਮ ਕਾ ਪਵਨ ਕੇ ਨਾਮ ਸੇ ਨਾਮਜਦ ਹੈ ਪੁਕਾਸ਼ ਸੁਭਾਓ ਅਮਨ ਕੇ 
ਨਾਮ ਸੇ ਨਾਮਜਦ ਹੋ ਕਰ ਕੁਲ ਜਹਾਨ ਕੋ ਸੂਰਜ ਚਾਂਦ ਸਿਤਾਰਾ ਹੋ ਕਰ 
ਰੋਸ਼ਨ ਕਰ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਮਿੱਤਰ ਸੁਭਾਓ ਬ੍ਰਹਮ ਕਾ ਜਲ ਕੇ ਨਾਮ ਸੇ 


ਨਾਮਜਦ ਹੋ ਸਭ ਕੇ ਸਾਥ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੋ ਕਰ ਉਸਕਾ ਸਰੂਪ ਬਣ ਜਾਤਾ ਹੈ। 
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ਧੀਰਜ ਸੁਭਾਓ ਬ੍ਰਹਮ ਕਾ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਕੇ ਨਾਮ ਸੇ ਨਾਮਜਦ ਹੋ ਅਪਨੀ 
ਹਾਲਤ ਮੇ ਕਾਇਮ ਸਭ ਕੀ ਅਰਾਮ ਗਾਹ ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਏਕ ਹੀ ਬ੍ਰਹਮ 
ਕਾਇਮ ਹੈ ਖੁਦ-ਬ-ਖੁਦ ਹੈ ਨਾ ਕਭੀ ਕਮ ਨਾ ਜਿਆਦਾ ਹੋਤਾ ਹੈ|?” 
ਪਰਮ-ਆਤਮ ਪੰਜ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਿਮੋਡ ਵਿਚ ਲੁਪਤ ਹੈ। ਉਹ ਸੁਖਮ ਵੀ ਹੈ 
ਅਤੇ ਸਥੂਲ ਰੁਪ ਵੀ ਹੈ, ਨਾ ਵਧਦਾ ਹੈ ਨਾ ਘਟਦਾ ਹੈ। ਪੈਜ ਤੱਤ ਆਕਾਸ਼, ਪਵਨ, ਅਗਨੀ, 
ਜਲ ਤੇ ਧਰਤੀ ਵੇਖਣ ਨੂੰ ਵੱਖਰੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਹਨਾਂ ਸਭ ਵਿਚ ਕਿਰਿਆ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਦੀ ਹੀ 
ਹੋ ਰਹੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪਰਮ ਆਤਮ ਦੇ ਸਰਪ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ ਵਿਸਤਾਰਮਈ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜ ਰਹੇ ਹਨ: 
ਪਉਣ ਪਾਣੀ ਬੇਸੈਤਰੇ ਚਉਥੀ ਧਰਤੀ ਮੰਗਿ ਮਿਲਾਈ।। 
ਪਚਮਿ ਵਿਚ ਆਕਾਸ ਕਰਿ ਕਰਤਾ ਛਟਮ ਅਦਿਸਟ ਸਮਾਈ।।” 
ਪਉਣ, ਪਾਣੀ, ਅਗਨੀ, ਧਰਤੀ, ਆਕਾਸ਼ ਦੀ ਜਮਾ ਪਰਮਆਤਮ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 
ਪਰਮ-ਆਤਮ ਨੂੰ ਅਦਿ੍‌ਸ਼-ਕਰਤਾ ਕਹਿ ਕੇ ਕਣ ਕਣ ਵਿਚ ਵਿਆਪੀ ਹੋਣ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ੁਰੂ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਚਰਮ ਨੈਣਾਂ ਨਾਲ ਨਹੀਂ ਦਿਸਦਾ ਸਗੋਂ ਉਹ ਪ੍ਰਕ੍੍‌ਿਤੀ, ਬਨਸਪਤੀ, 
ਪੈਦਾ ਕੀਤੀਆਂ ਤੇ ਸਭ ਜੁਨਾ ਵਿਚੋਂ ਸਰਬ ਉੱਤਮ ਜੁਨ ਮਾਨਸ ਦੇਹੀ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਮਾਨਸ ਕੋਲ 
ਕਰਮ ਕਰਨ ਦੀ ਸਤੇਤਰਤਾ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਸੈਗਤ ਤੇ ਕੁਸੈਗਤ ਵਿਚ ਪਛਾਣ ਕਰਨ ਦਾ ਵਿਵੇਕ 
ਬਲ ਵੀ ਮੌਜੁਦ ਹੈ। 
ਕਾਦਰ ਕਿਨੇ ਨਾ ਲਖਿਆ ਕੁਦਰਤਿ ਸਾਜਿ ਕੀਆ ਅਵਤਾਰਾ।। 
ਇਕ ਦੁ ਕੁਦਰਤਿ ਲਖ ਕਰਿ ਲਖ ਬਿਅਤ ਅਸੈਖ ਅਪਾਰਾ।। “5 
ਪੁਰਾਤਨ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਇਕ ਤੋਂ ਅਨੇਕ ਹੋਣ ਦੀ ਇੱਛਾ ਹੋਈ 
ਤਾਂ ਸੈਸਾਰ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੋਈ। ਕੁਦਰਤ ਦੇ ਕਾਦਰ ਨੇ ਆਪਣੀ ਇੱਛਾ ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਸਾਰਾ 
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ਪਾਸਾਰਾ ਪਾਸਾਰ ਦਿੱਤਾ “ਕੁਦਰਤਿ ਇਕੁ ਏਤਾ ਪਸਾਰਾ?” ਇਕ ਤੋਂ ਅਸੈਖ ਬਣਾ ਦਿੱਤੇ। 
ਬਰਹਿਮੇਡ ਵੀ ਇਕ ਨਹੀਂ ਅਸੈਖਾਂ ਹਨ। ਕਣ ਕਣ ਵਿਆਪੀ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਅਦਿਸ਼ ਹੈ ਜੇ ਆਤਮਾ ਬਾਹਰੀ ਪਸਾਰੇ ਵਿਚ ਖਚਿਤ ਹੈ ਤਾਂ ਪਰਮ ਆਤਮ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਦੇਖ ਸਕਦੀ। 
ਪਰਮ ਆਤਮਾ ਨਾਲ ਸੁਮੇਲ ਤੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਲਈ ਅਦਰੁਨੀ ਅਖ ਖੋਲਣੀ ਪਵੇਗੀ। ਗਿਆਨ 
ਰੁਪੀ ਐਦਰੁਨੀ ਅੱਖ ਨੂੰ ਖੋਲਣ ਦਾ ਮਾਰਗ ਗੁਰੁ ਹੀ ਦਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ। 

ਗੁਰਮਤਿ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਫਲਸਫਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਸੈਬਧ ਇਕ ਪਾਸੇ ਜੀਵਨ ਤੇ ਸਮਾਜ 
ਨਾਲ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਸੁਰ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਹੈ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਇਹ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਰਥ 
ਦੀ ਸੋਝੀ ਵੀ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਵੇਦ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਪੁਰਾਣ, ਗੀਤਾ ਆਦਿ ਸਭ ਧਰਮ ਗੌ੍‌ਥਾਂ ਦਾ ਲਕਸ਼ 
ਜੀਵ ਦਾ ਬ੍ਰਹਮ ਨਾਲ ਸੈਜੋਗ ਹੈ। ਸਾਧਨ ਸਭ ਦੇ ਨਿੱਜੀ ਸਨ ਵੇਦਾਂ ਨੇ ਸੈਜੋਗ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਤਪ, 
ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਨੇ ਜੋਗਿਕ ਕ੍ਿਆਵਾਂ, ਪੁਰਾਣਾਂ ਨੇ ਭਗਤੀ ਤੇ ਗੀਤਾ ਨੇ ਕਰਮ ਤੇ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ 
ਖੋਜਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕੀਤਾ। ਸਾਧਨਾਂ, ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੇ ਨੀਤੀਆਂ ਵਿਚ ਅਸਮਾਨਤਾਵਾਂ ਹੈਦਿਆਂ 
ਹੋਇਆਂ ਵੀ ਜੀਵ-ਬ੍ਹਮ ਦਾ ਸੈਜੋਗ ਸਭ ਦਾ ਸਾਂਝਾ ਲਕਸ਼ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ 
ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਮੱਢ ਤੱ ਹੀ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਦੁਆਰਾ ਬੰਧੀ ਵਿਕਾਸ ਦੇ ਕਰਮ ਵਿਚ ਇਹ ਸਮਝ 
ਲਿਆ ਸੀ ਕਿ ਉਸਦੇ ਇਰਦ ਗਿਰਦ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਨੂੰ ਚਲਾਉਣ ਵਾਲੀ ਜੋ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈ ਉਸਦਾ ਇਕ 
ਔਸ਼ ਉਹ ਵੀ ਹੈ। ਜੀਵ ਵੱਖਰਾ ਹੋ ਕੇ ਨਿਰਬਲ ਹੋ ਗਿਆ ਤੇ ਉਸ ਨੇ ਇਹ ਵੀ ਅਨੁਭਵ ਕੀਤਾ 
ਕਿ ਜੇ ਕਿਸੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਅੱਜ ਵੀ ਉਹ ਉਸ ਜੁਦਾਈ ਨੂੰ ਮਿਲਾਪ ਵਿਚ ਬਦਲ ਸਕੇ ਤਾਂ ਉਹ ਉਸ 
ਸ਼ਕਤੀ ਨਾਲ ਇਕ-ਮਿੱਕ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਭਿਲਾਖਾ ਤੇ ਨਿਸ਼ਚਾ ਸ਼ੁਰੁ ਤੋਂ ਹੀ ਪਰਪਰਾਗਤ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਆ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਪਰਸਥਿਤੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਅਨੇਕ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਖੋਜ ਹੁੰਦੀ ਰਹੀ। 
ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਸਮੁੱਚੇ ਸੰਤਾਂ, ਭਗਤਾਂ , ਗੁਰਆਂ ਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਇਹ ਗਵਾਹੀ 
ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਅਨਿਨ ਪ੍ਰੇਮ, ਆਖੰਡ ਭਗਤੀ, ਆਤਮ ਸਮਰਪਣ ਉਪਰੈਤ ਗੁਰ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ 
ਆਤਮ ਦਾ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਨਾਲ ਸੁਮੇਲ-ਸੈਜੋਗ ਸੈਭਵ ਹੈ। 
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ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ ਪਉੜੀ ਸੋਲ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਲਿਜੁਗ ਦੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਬਿਆਨ 
ਕਰਦੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨਿਮਰਤਾ ਤੇ ਭਾਉ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਇਕ ਸਾਧਨ ਵਜੋਂ ਅਪਣਾਉਂਦੇ ਹਨ। 
ਸਿਮਰਨ ਤੇ ਪ੍ਰੇਮਾ ਭਗਤੀ ਬਿਨਾ ਕਲਜੁਗ ਵਿਚ ਜੀਵ ਨੂੰ ਕੋਈ ਠਾਹਰ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦੀ। ਪਿਛਲੇ 
ਜਗਾਂ-ਜਨਮਾਂ ਦੀ ਕਮਾਈ ਦਾ ਨਤੀਜਾ ਇਹ ਜੀਵਨ ਹੈ। ਮਨੁੱਖਾ ਦੇਹੀ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਹੁਣ ਜੇ 
ਭਗਤੀ ਦੀ ਕਮਾਈ ਦਾ ਖ਼ਜਾਨਾ ਨਾ ਜੋੜਿਆ ਤਾਂ ਅਗਲੇ ਜਨਮਾਂ ਵਿਚ ਕੋਈ ਠਉਰ ਨਹੀਂ 
ਮਿਲੇਗੀ; 
ਪਾਇਆ ਮਾਨਸ ਦੇਹਿ ਕਉ ਐਥੰ ਚੁੱਕਿਆ ਠਰ ਨ ਠਾਈ। 
ਕਲਿਜਗਿ ਕੇ ਉਪਕਾਰਿ ਸਣਿ ਜੈਸੇ ਬੇਦ ਅਥਰਵਣ ਗਾਈ। 
ਭਾਉ ਭਗਤਿ ਪਰਵਾਨ ਹੈ ਜਗ ਹੋਮ ਗੁਰਪਰਬਿ ਕਮਾਈ। 
ਕਰਿ ਕੇ ਨੀਚ ਸਦਾਵਣਾ ਤਾਂ ਪ੍ਰਭੁ ਲੇਖੇ ਅਦਰਿ ਪਾਈ। 
ਕਲਿਜੁਗਿ ਨਾਵੈ ਕੀ ਵਡਿਆਈ।/” 
ਯੰਗ, ਹੋਮ ਤੇ ਕਰੜੀ ਤਪਸਿਆ ਪਿਛਲੇ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਨ ਸਨ। ਹਣ ਕਲਿਜੁਗ ਵਿਚ 
ਪ੍ਰ੍‌ਮਾ ਭਗਤੀ ਤੇ ਨਿਮਰਤਾ (ਹੈਕਾਰ ਦਾ ਨਾਸ਼) ਹੀ ਦੋ ਵੱਡੇ ਸਾਧਨ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਕੀਮਤ 
ਪੈਂਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਸਿਮਰਨ ਹੀ ਪ੍ਰਭੂ ਤੱਕ ਪਹੈੰਚਾਉਣ ਦਾ ਜਰੀਆ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੁ ਨੂੰ ਇਕ ਸੇਤੂ ਤੇ ਪਲ ਦੀ ਸੈਗਿਆ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਤਿਗੁਰੁ ਬਿਨਾਂ ਗਿਆਨ ਨਹੀਂ ਮਿਲ ਸਕਦਾ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ 
ਹੀ ਗੁਰੁ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਆਪ ਹੀ ਗੁਰੁ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਵਿਚ ਵੇਸ ਬਣਾ ਕੇ ਜੀਵ 
ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਤੇ ਪਰਮ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਕੋਈ ਭੇਦ ਨਹੀਂ। 
ਗੁਰੂ ਪਰਮੇਸਰ ਇਕੁ ਹੈ ਸੱਚਾ ਸਾਹੁ ਜਗਤ ਵਣਜਾਰਾ।। 


ਚੜੇ ਸੁਰ ਮਿਟਿ ਜਾਇ ਅਧਾਰਾ।।” 
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ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੁ ਨੂੰ ਸੁਰਜ ਦੀ ਉਪਮਾ ਤੇ ਦਿਸ਼ਟਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ 

ਗੁਰੁ ਹੀ ਪਰਮੇਸਰ ਰੁਪ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਹੀ ਸੱਚਾ ਸ਼ਾਹ ਹੈ। ਜਗਤ ਵਣਜਾਰਾ ਹੈ। ਜੀਵ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ 
ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਿਲਣਾ ਇਉਂ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਸੁਰਜ ਦੇ ਚੜ੍ਹਨ ਨਾਲ ਹਨੇਰਾ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਵੇਂ ਹੀ ਗੁਰੂ 
ਦੇ ਮਿਲਿਆਂ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਹਨੇਰਾ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਦੇ ਸਚੇ ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ 
ਜਿਗਿਆਸੁ ਬਾਹਰੀ ਭੇਖਾਂ ਤੇ ਆਡੋਬਰਾਂ ਵਿਚ ਫਸ ਕੇ ਸੱਚ ਤੇ ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਵਾਂਝਾ ਹੀ ਰਹਿ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰਾਮ, ਰਹੀਮ ਤੇ ਬੇਦ ਕਤੇਬ ਦੇ ਭੇਦ ਭੈਵਰ ਵਿਚ ਫਸਿਆ ਜੀਵ ਕੀਮਤੀ ਜੀਵਨ 
ਕੰਡੀਆਂ ਦੇ ਭਾਅ ਗਵਾ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਵਾਪਰ ਰਹੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਦੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਸੁਹਜ ਭਰਪੁਰ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਹ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਲੋਕ-ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਨਿਰਮਾਣ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਜਾਗਿਤੀ ਦਾ ਵਾਹਣ ਬਣਦਾ ਹੈ: 

ਸਚੁ ਕਿਨਾਰੇ ਰਹਿ ਗਿਆ ਖਹਿ ਮਰਦੇ ਬਾਮੂਣਿ ਮਉਲਾਣੇ।। 

ਸਿਰੇ ਨਾ ਮਿਟੇ ਆਵਣਿ ਜਾਣੇ।। ? 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਧਰਮ ਪ੍ਰਤਿ ਵਿਸ਼ਵੀ-ਚੇਤਨਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੈਦੀ ਹੈ ਜਦੋਂ ਉਹ 
ਦਿੜਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਧਰਮ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਧਰਮ ਨੂੰ ਹੀ ਢਾਲ ਬਣਾ ਕੇ ਅਖਾਉਤੀ 
ਧਰਮ ਦੇ ਰਾਖੇ ਸ਼ੈਤਾਨ ਬਣ ਗਏ ਹਨ। ਸੱਚ ਨੂੰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ ਪੁਛਦਾ। ਬ੍ਰਾਹਮਣ ਤੇ ਮੁਲਾਣੇ ਖਹਿ 
ਖਹਿ ਕੇ ਮਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਧਰਮ ਤਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਚੁਰਾਸੀ ਦੇ ਚੱਕਰ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਲਈ ਹੋਂਦ ਵਿਚ 
ਆਇਆ ਪਰ ਉਲਟਾ ਉਹੀ ਧਰਮ ਜਿਗਿਆਸੁ ਲਈ ਚੁਰਾਸੀ ਦਾ ਫਾਹਾ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਗਿਆ। 
ਨਾ ਆਤਮ ਤੇ ਨਾਂ ਪਰਮ-ਆਤਮ ਦਾ ਸੁਮੇਲ/ਸੈਜੋਗ ਹੋਇਆ ਸਗ ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ 
ਅਧਾਰਮਿਕਤਾ, ਅਡੋਬਰ, ਪਾਖਡ ਆਦਿ ਵਿਚ ਫਸ ਕੇ ਚੁਰਾਸੀ ਦੇ ਚੱਕਰ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਸਦੀਵੀ 
ਬਣਾ ਲਿਆ। ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਕਿਸੇ ਨਾ ਕਿਸੇ ਹਿੱਸੇ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ: 

ਬਾਝ ਗੁਰ ਔਧੇਰ ਹੈ ਖਹਿ ਖਹਿ ਮਰਦੇ ਬਹੁ ਬਿਧਿ ਲੋਆ।। 
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ਵਰਤਿਆ ਪਾਪੁ ਜਗਤ੍ਰਿ ਤੇ ਧਉਲੁ ਉਡੀਣਾ ਨਿਸਿ ਦਿਨ ਰੋਆ।”' 

ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਅਨੁਸਾਰ 'ਕਿਵ ਸਚਿਆਰਾ ਹੋਈਐ, ਕਿਵ ਕੁੜੇ ਤੁਟਿ ਪਾਲਿ” ਭਾਵ 
ਕਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਚਿਆਰਾ ਹੋਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਇਸ ਦਾ ਮਾਰਗ ਗੁਰੁ ਹੀ ਦੱਸਦਾ ਹੈ ਤੇ 
ਸਚਿਆਰਕ ਹੋਣਾ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਸਰਬ ਉੱਚ ਸੈਭਾਵਨਾ ਹੈ। ਵਿਸ਼ਵ ਦੀ ਅਪਰ ਅਪਾਰ ਹਸਤੀ 
ਅਤੇ ਹੋਂਦ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਪਰਮਾਰਥਕ ਮਾਡਲ ਹੈ, ਜਿਸਦਾ ਅਨੁਸਾਰੀ ਹੋ ਕੇ ਉਹ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ 
ਦਾ ਔਤਿਮ ਧਰਾਤਲ ਤਲਾਸ਼ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਜਿਗਿਆਸੁ ਗੁਰ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਪਰਮ ਆਤਮ ਦੇ 
ਵੱਡੇ ਐਸ਼ ਵਿਚ ਸਮਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਗੁਰ ਤੇ ਆਤਮਾ ਵਿਚ ਸੁਮੇਲ ਦਾ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਮਾਰਗ 
ਹੈ। 
(ਏ) ਗਿਆਨ ਤੇ ਰੋਸ ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਤੇ ਹਿੰਸਾ ਦੀ ਨਿਵੇਕਲੀ ਅਰਥ ਵਿਉੱਤ 

ਮੱਧਕਾਲੀ ਸਾਹਿਤਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਵਚਨਾਂ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ 
ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਇਕ ਅਹਿਮ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਨਯੋਗ ਰਚਨਾਤਮਕ ਬਣਤਰ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਮੱਧਕਾਲ ਵਿਚ 
ਗਿਆਨ ਦੀ ਵਰਤੋਂ, ਦਬਦਬੇ ਅਤੇ ਸੱਤਾ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਉਥੇ ਗੁਰਮਤਿ 
ਅਨੁਸਾਰ ਗਿਆਨ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਕਲਿਆਣ ਕਰਨ ਹਿਤ ਉਚ-ਨੀਚਤਾ, ਦਮਨ , ਜਬਰ, 
ਜੁਲਮ ਤੇ ਬੇਇਨਸਾਫੀ ਨੂੰ ਖ਼ਤਮ ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਗਿਆਨ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਰਦਿਆਂ 
ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਸੱਤਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਰਚਨਾਕਾਰ ਦੀ ਸੈਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ ਸਹਿਜ ਵਿਚ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਸਮਾਜਕ ਆਰਥਿਕ, ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਸੱਚ ਦਾ ਯਥਾਰਥ 
ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਸਥਾਪਤ ਰੁੜ੍ਹੀਵਾਦੀ 
ਜ਼ਿਦਗੀ ਜਿਊਣ ਲਈ ਮਜਬੁਰ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਚੇਤਨ ਕਰਨ ਅਤੇ ਇਸ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਲਈ ਮਾਨਸਿਕ 
ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਲਈ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਵੱਖ-ਵੱਖ 
ਪ੍ਰਵਚਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਮੁਲ ਰੂਪ ਵਿਚ ਮੱਧਕਾਲੀ ਨਿਰਗੁਣਧਾਰਾ (ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ) ਨਾਲ 
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ਸਬੈਧਿਤ ਰਚਨਾਤਮਕ ਤੱਤਾਂ ਦਾ ਨਿਰਪਣ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਆਪਣੇ ਵੇਲੇ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਯਥਾਰਥ ਨਾਲ ਸੈਵਾਦ ਰਚਾਉਂਦੀ ਹੈ, ਇਹੀ ਕਾਰਨ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਫਲਸਫ਼ਾ “ਹਾਕਮ' 
ਅਤੇ ਮਹਿਕੂਮ' 'ਕੁਲੀਨ” ਅਤੇ ਦਲਿਤ ਦੀ ਪਰਸਪਰ ਵਿਰੋਧੀ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਹੇਂਦ ਨੂੰ ਮੁਰਤੀਮਾਨ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਜਾਬਰ ਨਿਜ਼ਾਮ ਦੀ ਅਤਿਆਚਾਰੀ ਹਿੰਸਾ ਅਤੇ ਦਮਨਕਾਰੀ ਸ਼ੋਸ਼ਣਤਾ ਖਿਲਾਫ 
ਮਹਿਕੂਮ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਨੂੰ ਬੁਲੰਦ ਕਰਦਾ ਹੈ: 

ਰਾਜੇ ਸੀਂਹ ਮੁਕਦਮ ਕੁਤੇ। ਜਾਇ ਜਗਾਇਨਿ੍‌ ਬੈਠੇ ਸੁਤੇ।। 

ਚਾਕਰ ਨਹਦਾ ਪਾਇਨਿ ਘਾਉ।। ਰਤੁ ਪਿਤੁ ਕੁਤਿਹੋ ਚਟਿ ਜਾਹੁ।।” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਇਕ ਜ਼ੋਰਦਾਰ 

ਸਾਰਥਕ ਆਵਾਜ਼ ਦੀ ਰੰਜ ਸੁਣਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇ ਪਰਗਟ ਹੋਣ ਨਾਲ ਜਨਤਾ 
ਨੂੰ ਇਕ ਨਵੇਂ ਜੀਵਨ ਦੀ ਆਸ ਬੱਝਦੀ ਹੈ, ਸਮਾਜਿਕ ਜੋਕਾਂ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਦਮਨ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰੇ 
ਦੀ ਸੈਭਾਵਨਾ ਮਹਿਸੂਸ ਹੋਣ ਲਗਦੀ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰ ਸਮਕਾਲੀ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹਾਕਮ ਸ਼੍ਰੇਣੀ ਦੀ ਪ੍ਰਤੀਨਿਧਤਾ ਕਰਦੇ ਰਾਜੇ ਦੇ ਦਮਨਕਾਰੀ ਚਿਹਰੇ ਨੂੰ ਜਨਤਾ 
ਸਾਹਮਣੇ ਨੰਗਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਅਤੇ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਗਿਆਨਵਾਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਕ ਠੋਸ ਰੋਸ ਵੀ 
ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਕਲਿਕਾਤੀ ਰਾਜੇ ਕਾਸਾਈ ਧਰਮੁ ਪਖ ਕਰਿ ਉਡਰਿਆ।। 

ਕੁੜ ਅਮਾਵਸ ਸਚੁ ਚੰਦਮਾ, ਦੀਸੈ ਨਾਹੀ ਕਹ ਚੜਿਆ।। 

ਹਉ ਭਾਲਿ ਵਿਕੁੰਨੀ ਹੋਈ, ਆਧੇਰੈ ਰਾਹੁ ਨਾ ਕੋਈ।।? 

ਗੁਰਮਤਿ ਜਾਂ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਅਧਾਰ ਬਣਾ ਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹੋ 

ਰਹੀ ਬੇਇਨਸਾਫੀ, ਜ਼ੁਲਮ, ਈਰਖਾ, ਸੁਆਰਥ ਅਤੇ ਜੁਗ-ਗਰਦੀ ਪ੍ਰਤੀ ਚੇਤਨ ਕਰਦਿਆਂ 
ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਸੱਚ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੱਤੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਧੀ ਸੈਜਮ ਅਤੇ ਫੋਕਸੀਕਰਨ ਰਾਹੀਂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹੋ ਰਹੀ 
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ਜਾਗਰਿਤ ਕਰਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸਪਸ਼ਟ ਤੇ ਸਾਰਥਿਕ ਰੋਸ ਪਰਗਟ ਕਰਦੇ ਵੀ ਨਜ਼ਰ ਆਉਂਦੇ ਹਨ 
ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਾਰ ਵਿਚੋਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਗਰਜ ਇਉਂ ਸੁਣਾਈ ਦੇਂਦੀ ਹੈ: 

ਕੋਇ ਨ ਕਿਸੈ ਵਰਜਈ ਸੋਈ ਕਰੇ ਜੋਈ ਮਨਿ ਭਾਵੇ।। 

ਕਿਸੇ ਪੁਜਾਈ ਸਿਲਾ ਸੈਨਿ ਕੋਈ ਗੋਰੀ ਮੜ੍ਹੀ ਪੁਜਾਵੈ।। 

ਤਤ ਮਤੁ ਪਾਖਡ ਕਰ ਕਲਹਿ ਕ੍ਰੋਧ ਬਹਵਾਦ ਵਧਾਵੈ।। 

ਆਪੇ ਧਾਪੀ ਹੋਇ ਕੈ ਨਿਆਰੇ ਨਿਆਰੇ ਧਰਮ ਚਲਾਵੇ।। 

ਕੋਈ ਪੁਜੈ ਚੰਦੁ ਸੁਰ ਕੋਈ ਧਰਤਿ ਅਕਾਸ ਮਨਾਵੋ।। 

ਪਉਣੁ ਪਾਣੀ ਬੈਸੈਤਰੋ ਧਰਮਰਾਜ ਕੋਈ ਤਿਪਤਾਵੈ।। 

ਫੋਕਟ ਧਰਮੀ ਭਰਮਿ ਭੁਲਾਵੈ।।” 

ਤੱਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਜਾਤਾਂ ਅਤੇ ਫਿਰਕਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। 

ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਚਾਰਕ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸਲ ਮਕਸਦ ਨੂੰ ਭੁਲਾ ਕੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਨਿੱਜੀ ਸੁਆਰਥ ਲਈ 
ਵਰਤ ਰਹੇ ਸਨ। ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ 'ਚ ਪਾ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਨਫ਼ਰਤ ਦੇ ਬੀਜ, 
ਬੀਜ ਰਹੇ ਸਨ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹਿੰਦੂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਮੱਤਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਹੋਏ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ 
ਨਫ਼ਰਤ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਕਈ ਫਿਰਕੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਆਪਸ ਵਿਚ 
ਕਾਫੀ ਵੈਰ ਵਿਰੋਧ ਸੀ। ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਪਿਆਰ ਦੀ ਥਾਂ ਨਫ਼ਰਤ ਅਤੇ ਈਰਖਾ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਸੀ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪ੍ਰਚਲਤ ਧਰਮਾਂ ਨੂੰ ਉਨਾਂ ਦੇ ਵਿਵਹਾਰ ਕਰਕੇ 'ਫੋਕਟ ਧਰਮੀ” ਕਿਹਾ ਹੈ। 
ਧਰਮ, ਅਧਰਮ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਧਰਮ ਕਿਧਰੇ ਦਿਖਾਈ ਨਹੀਂ ਸੀ ਦੇ ਰਿਹਾ। ਗੁਰੁ 
ਨਾਨਕ ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਮ ਖਭ ਲਾ ਕੇ ਕਿਧਰੇ ਉਡ ਗਿਆ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਹਿੰਦੂਆਂ ਦੇ ਚਾਰ 
ਵਰਨਾਂ ਦੀ ਵੰਡ ਅਤੇ ਜਾਤੀ ਵਿਤਕਰੇ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸੋਜਮ ਵਿਚ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸੈਖੇਪ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂਆਂ ਵਿਚ ਫੇਲੀ ਹੋਈ ਨਫ਼ਰਤ ਅਤੇ ਈਰਖਾ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪੇਸ਼ 


ਕਰਦੇ ਹਨ: 


131 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0600%॥.60)। 


- ਭਈ ਗਿਲਾਨਿ ਜਗਤਿ੍‌ ਵਿਚਿ ਚਾਰਿ ਵਰਨਿ ਆਬ੍ਮ ਉਪਾਏ।। 
ਦਸ ਨਾਮਿ ਸੈਨਿਆਸੀਆ ਜੋਗੀ ਬਾਰਹ ਪਥਿ ਚਲਾਏ।। 
ਜੈਗਮ ਅਤੇ ਸਰੇਵੜੇ ਦਗੇ ਦਿਗੈਬਰਿ ਵਾਦਿ ਕਰਾਏ।। 
ਬ੍ਹਮਣਿ ਬਹੁ ਪਰਕਾਰਿ ਕਰਿ ਸਾਸਤਿ੍‌ ਵੇਦ ਪੁਰਾਣਿ ਲੜਾਏ।। 
ਖਟੁ ਦਰਸਨ ਬਹੁ ਵੈਰਿ ਕਰਿ ਨਾਲਿ ਛਤੀਸਿ ਪਖੋਡ ਰਲਾਏ।। 
ਤਤ ਮਤ ਰਾਸਾਇਣਾ ਕਰਾਮਾਤਿ ਕਾਲਖਿ ਲਪਟਾਏ।। 
ਇਕਸਿ ਤੇ ਬਹੁ ਰੁਪਿ ਕਰਿ ਰੁਪ ਕਰੁਪੀ ਘਣੇ ਦਿਖਾਏ। 
ਕਲਿਯੁਗ ਅਦਰਿ ਭਰਮਿ ਭੁਲਾਏ।।” 
ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤੱਤਕਾਲੀ ਡਾਵਾਂ ਡੋਲ ਸਦਾਚਾਰਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸਥਿਤੀ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
ਸਰਮੁ ਧਰਮੁ ਦੁਇ ਛਪਿ ਖਲੋਏ ਕੂੜੁ ਫਿਰੇ ਪਰਧਾਨੁ ਵੇ ਲਾਲੋ।।“ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਿੱਧਾਂ-ਜੋਗੀਆਂ ਦੀ ਜੀਵਨ ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਗਿਆਨਹੀਣ ਅਤੇ ਅਰਥਹੀਣ ਸਿੰਧੀਆਂ ਜਾਂ ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦਾ ਪਰਦਾਫ਼ਾਸ ਕਰਦੇ 
ਹੋਏ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਸੱਚ ਦੇ ਰਾਹ ਉਤੇ ਚਲਣ ਦਾ ਸਾਰਥਕ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਉਹ 
ਆਪਣੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਤੋਂ ਮੁੱਖ ਮੋੜ ਕੇ ਦੁਰ ਪਹਾੜਾਂ 'ਚ ਛੁਪ ਕੇ ਬੇਠ ਗਏ। ਅਸਲ 
ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਕੇ ਆਪਣੇ ਸਰੀਰ ਤੇ ਸੁਆਹ ਮਲਣ ਵਿਚ ਹੀ ਆਪਣਾ ਕਲਿਆਣ ਸਮਝਣ 
ਲੱਗੇ। ਇਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਧੇ ਰਸਤੇ ਪਾਉਣਾ ਸੀ ਪਰ ਇਹ ਆਪ ਹੀ ਲੋਕਾਂ ਤੋਂ 
ਦੁਰ ਜੋਗਲਾਂ ਜਾਂ ਪਹਾੜਾਂ ਵਿਚ ਛੁਪ ਕੇ ਬੈਠ ਗਏ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਗੁਰ 
ਨਾਨਕ ਦੁਆਰਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗਿਆਨਮਈ ਸੰਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਰੋਸਮਈ ਪ੍ਰਗਟਾ ਕਰਨ ਦਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਸ ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਆਤਮਾ ਦੇ ਸੁੱਚੇ ਵਲਵਲੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੈਦੇ ਹਨ: 
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ਸਿੱਧ ਛਪਿ ਬੈਠੇ ਪਰਬਤੀ ਕਉਣ ਜਗਤਿ ਕਉ ਪਾਰਿ ਉਤਾਰਾ।। 
ਜੋਗੀ ਗਿਆਨ ਵਿਹੁਣੀਆਂ ਨਿਸਿ ਦਿਨਿ ਅਗਿ ਲਗਾਇਨ ਛਾਰਾ।।” 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਵਰਣਨ 

ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਜੋਗੀ ਲੋਕ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਇਲਾਕਿਆਂ 
ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਸਨ। ਉਹ ਸਾਧਨਾਂ ਜਾਂ ਤਪੱਸਿਆ ਦੁਆਰਾ ਪਾਪਤ ਹੋਈਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਜਾਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਧਨ ਪਦਾਰਥ ਹਾਸਲ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਜੀਵਨ ਤੋਂ 
ਨਿਰਲੇਪ ਹੋਣ ਦਾ ਦਿਖਾਵਾ ਕਰਦੇ ਅਤੇ ਗ੍ਰਹਿਸਥੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਿੰਦਾ ਕਰਦੇ ਸਨ। ਪਰ ਲੋੜ 
ਪੈਣ ਤੇ ਗੁਹਿਸਥੀਆਂ ਤੋਂ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਘਰ ਜਾ ਕੇ ਮੋਗਦੇ ਸਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੀ ਵਾਰ 
ਵਿਚ ਇਸ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਇਉਂ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ: 

ਹੋਇ ਅਤੀਤੁ ਗਿ੍‌ਹਸਤਿ ਤਜਿ ਫਿਰ ਉਨਹੁ ਕੇ ਘਰਿ ਮਗਣ ਜਾਈ।। 

ਬਿਨ ਦਿਤੇ ਕਛੁ ਹਥਿ ਨ ਆਈ।।” 

ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਮੇਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਮੁਹੈਮਦ ਅਤੇ ਉਸਦੇ ਚਾਰ ਯਾਰਾਂ ਦੇ ਅੱਗੇ ਕਈ 

ਮਾਰਗ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਏ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਕਈ ਫਿਰਕਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਵੈਰ 
ਵਿਰੋਧ ਵਧ ਗਿਆ। ਉਹ ਰੋਜ਼ੇ, ਨਿਮਾਜਾਂ ਅਤੇ ਈਦ ਆਦਿ ਕਰਮ ਕਰਕੇ ਹੀ ਆਪਣੀ ਮੁਕਤੀ 
ਸਮਝਣ ਲੱਗ ਪਏ। ਧਾਰਮਿਕ ਸਰੇਸ਼ਟ ਪੁਰਖਾਂ ਦੇ ਵੀ ਅੰਗੇਂ ਕਈ ਰੁਤਬੇ ਸਨ, ਜਿਵੇਂ ਪੀਰ, 
ਪੈਰੀਬਰ, ਅੰਲੀਆ, ਗਊਂੱਸਿ ਅਤੇ ਕੁਤਬ ਆਦਿ। ਇਹ ਲੋਕ ਗ਼ੈਰ-ਇਸਲਾਮਿਕ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਧਰਮ 
ਅਸਥਾਨ ਢਾਹ ਕੇ ਉਥੇ ਮਸੀਤਾਂ ਉਸਾਰ ਦੇਣ ਵਿਚ ਹੀ ਬਹਿਸ਼ਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਮਝਦੇ ਜਾਂ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਜਾਨਵਰ ਗਾਂ ਨੂੰ ਜਬ੍ਹਾਂ ਕਰਨ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਭਲਾ ਸਮਝਦੇ ਸਨ। ਅਜਿਹੇ 
ਲੌਕਾਂ ਨੂੰ ਹਾਂ-ਪੱਖੀ ਮਾਰਗ ਤੇ ਲਿਆਉਣਾ ਕੋਈ ਸੌਖਾ ਕਾਰਜ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ 
ਧਰਮ ਰੀ੍‌ਥਾਂ ਦੀ ਸੋਝੀ ਹੋਣੀ ਵੀ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ ਪਉੜੀ 


133 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0600%॥.60)। 


20ਵੀ' ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਫੋਕਸੀਕਰਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜਿਕ 
ਨਕਰਮਕਤਾ ਪ੍ਰਤਿ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਜਾਗਰਪ ਵੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਗੈਰ ਧਰਮੀ 
ਵਤੀਰੇ ਪ੍ਰਤੀ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹਲੀਮੀ ਰੋਸ ਦਾ ਪੁਗਟਾਵਾ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ; 

ਬਹੁ ਵਾਟੀ ਜਗਿ ਚਲੀਆ ਤਬ ਹੀ ਭਏ ਮਹੈਮਦਿ ਯਾਰਾ। 

ਕਉਮਿ ਬਹੁਤਰਿ ਸੈਗਿ ਕਰਿ ਬਹੁ ਬਿਧਿ ਵੈਰ ਵਿਰੋਧੁ ਪਸਾਰਾ। 

ਰੋਜੇ ਈਦੁ ਨਿਮਾਜਿ ਕਰਿ ਕਰਮੀ ਬਦਿ ਕੀਆ ਸੈਸਾਰਾ। 

ਪੀਰ ਪੈਕੈਬਰਿ ਅਉਲੀਏ ਗਉਸਿ ਕੁਤਬ ਬਹੁ ਭੇਖ ਸਵਾਰਾ।। 

ਠਾਕੁਰ ਦੁਆਰੇ ਢਾਹਿ ਕੈ ਤਿਹਿ ਠਉੜੀ ਮਾਸੀਤਿ ਉਸਾਰਾ। 

ਮਾਰਨਿ ਗਉ ਗਰੀਬ ਨੇ ਧਰਤੀ ਉਪਰਿ ਪਾਪੁ ਬਿਥਾਰਾ। 

ਕਾਫਰਿ ਮੁਲਹਦਿ ਇਰਮਨੀ ਰੂਮੀ ਜੈਗੀ ਦੁਸਮਣਿ ਦਾਰਾ। 

ਪਾਪੇ ਦਾ ਵਰਤਿਆ ਵਰਤਾਰਾ।।” 

ਸਮਾਜ ਦੇ ਦੋ ਮੁੱਖ ਫਿਰਕਿਆਂ ਹਿੰਦੂਆਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਧਰਮ 

ਅਸਥਾਨਾਂ, ਵੱਖ-ਵੱਖ ਧਾਰਮਿਕ ਚਿੰਨ੍ਹਾਂ, ਰਸਮਾਂ, ਵੱਖ-ਵੱਖ ਇਸ਼ਟਾਂ ਅਤੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਧਾਰਮਿਕ 
ਪੁਸਤਕਾਂ ਦੇ ਪਸਾਰੇ ਵਿਚ ਸੱਚਾ ਸਾਰਥਕ ਤੇ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਧਰਮ ਗੁਆਚ ਗਿਆ ਸੀ। 
ਗਿਆਨ ਵਿਹੁਣੇ ਅਮਲਾਂ ਕਰਕੇ ਭੋਲੀ ਭਾਲੀ ਜਨਤਾ ਵਹਿਮਾਂ ਦੇ ਭੈਵਰ ਵਿਚ ਫਸੀ ਹੋਈ ਸੀ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹੋਏ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ 
ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦਾ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਖਲੇਰਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਰੋਸ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰ ਰਹੇ 
ਹਨ 

ਚਾਰਿ ਵਰਨ ਚਾਰਿ ਮਜਹਬਾਂ ਜਗਿ ਵਿਚਿ ਹਿੰਦੁ ਮਸਲਮਾਣੇ।। 

ਖੁਦੀ ਬਖੀਲਿ ਤਕਬਰੀ ਥਿਚੋਤਾਣਿ ਕਰੇਨਿ ਧਿਝਾਣੇ।।? 

ਸਮਾਜ ਦੀ ਅਧੋਗਤੀ ਦੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੱਸਦੇ 


ਹਨ ਕਿ ਸਿਰਫ਼ ਮੁਸਲਮਾਨ ਹੀ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਫਿਰਕਿਆਂ, ਕੱਟੜਤਾ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸਲੀ ਆਸ਼ੇ 
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ਤੋਂ ਦੂਰ ਨਹੀਂ ਸਨ ਸਗੋਂ _ਹਿੰਦੂ ਵੀ ਵਹਿਮਾਂ-ਭਰਮਾਂ ਅਡੰਬਰਾਂ, ਤੌਤਰ-ਮੋਤਰਾਂ ਅਤੇ 
ਟੁਣੇ-ਤਵੀਤਾਂ ਕਰਮਕਾਂਡੀ ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ ਫਸੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਕੋਈ ਵੀ ਸ਼ਭ ਕਰਮ ਨਹੀਂ ਕਰ ਰਿਹਾ 
ਸੀ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਨਿੱਜੀ ਸਵਾਰਥਾਂ ਵਿਚ ਫਸ ਕੇ ਆਪਣੇ ਸਵੈ-ਹਿੱਤ ਲਈ ਧਰਮ ਨੂੰ ਵਰਤ ਰਹੇ 
ਸਨ। ਦੋਵੇਂ ਸ਼ੈਤਾਨ ਦੇ ਵਸ ਵਿਚ ਸਨ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਦਰਗਾਹ ਦਾ ਅਧਿਕਾਰੀ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕੋਈ 
ਵੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। 

ਬਾਬਾ ਆਖੇ ਹਾਜੀਆਂ, ਸ਼ਭਿ ਅਮਲਾਂ ਬਾਝੋਂ ਦੋਨੋਂ ਰੋਈ।। 

ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੁਇ ਦਰਗਹ ਅਦਰਿ ਲਹਨਿ ਨ ਢੋਈ।।'' 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਕਹਿਣ ਨੂੰ ਤਾਂ ਬਹੁਤ ਗੁਰ ਸਨ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ ਆਤਮਿਕ 

ਸ਼ਕਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਸਭ ਦਿਖਾਵੇ ਅਤੇ ਅਡੰਬਰ ਕਰਦੇ ਗੁਰ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਲਕਸ਼ ਸਿਰਫ 
ਦਿਖਾਵਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨੀਰਸ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਕੋਈ ਖਿੱਚ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜਿਸ ਕਰਕੇ ਲੋਕ ਉਹਨਾਂ 
ਤੋਂ ਦੁਰ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ। ਉਹ ਆਪਣੀ ਖੁਦਗਰਜੀ ਲਈ ਚੇਲਿਆਂ ਦੇ ਘਰ ਜਾਂਦੇ ਸਨ ਤਾਂ ਕਿ 
ਆਪਣਾ ਗੁਜ਼ਾਰਾ ਕਰ ਸਕਣ ਕਿਉਂਕਿ ਤ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਇਕ ਅਸੀਮ ਭਾਵਨਾ ਹੈ ਇਸ ਨੇ ਕਦੇ ਪੂਰੇ ਹੀ 
ਨਹੀਂ ਹੋਣਾ ਅਤੇ ਇਸ ਤੜਪ ਨੂੰ ਪੂਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਜਾਂ ਆਪਣੀ ਇਸ ਖ਼ੁਦਗਰਜੀ ਕਰਕੇ ਹੀ ਉਹ 
ਆਪਣੇ ਚੇਲਿਆਂ ਦੇ ਇਸ਼ਾਰਿਆਂ ਤੇ ਨੱਚਦੇ ਸਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਖੰਤੀ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਪਰਦਾਫ਼ਾਸ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਜਿਹੇ ਗੁਰੂਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਰੋਸ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹੋਏ ਅਜਿਹੇ 
ਪਾਖਡੀ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ: 

ਚੇਲੇ ਸਾਜ ਵਜਾਇੰਦੇ ਨਚਨਿ ਗੁਰ ਬਹੁਤੁ ਬਿਧਿ ਭਾਈ।। 

ਚੇਲੇ ਬੈਠਨਿ ਘਰਾਂ ਵਿਚਿ ਗੁਰਿ ਉਠਿ ਘਰੀਂ ਤਿਨਾੜੇ ਜਾਈ।।“ 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਇਸ ਸੱਚ ਤੋਂ ਭਲੀਭਾਂਤ ਜਾਣੂ ਸਨ ਕਿ ਧਨ ਦੌਲਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੀ 

ਸਾਰਿਆਂ ਦੁੱਖਾਂ, ਵਿਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਹੈਕਾਰ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਲੋਭ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਹੈਕਾਰ ਇਹਨਾਂ 


ਲੌਕਾਂ ਤੇ ਭਾਰੁ ਸੀ। ਹੈਕਾਰ ਵਿਚ ਫਸ ਕੇ ਇਹ ਲੋਕ ਗਿਰਾਵਟ ਵਲ ਜਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਹੈਕਾਰ, 
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ਵਿਕਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਬਹੁਤ ਹੀ ਭੇੜਾ ਵਿਕਾਰ ਹੈ। ਹੈਕਾਰ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ 
ਉੱਚਾ ਤੇ ਸਰੇਸ਼ਟ ਸਮਝਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਕੀ ਸਭ ਲੋਕ ਉਸ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਨੀਵੇਂ ਅਤੇ ਨੀਚ ਲੱਗਦੇ 
ਹਨ। ਹੈਕਾਰ ਵਿਅਕਤੀ ਦੇ ਸਾਰੇ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਘੁਣ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਵਿਚੋਂ 
ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਅਸਾਂਤੀ ਅਤੇ ਅਸਾਵੇਂਪਣ ਦਾ 
ਬੋਲਬਾਲਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸ ਮਨੁੱਖੀ ਮਨੋਵਿਗਿਆਨਕ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੈਗਿਕਤਾ ਨੂੰ ਬੜੇ ਹੀ ਸੈਜਮਮਈ ਅਤੇ ਸੁਖਮ ਢੌਗ ਨਾਲ ਸਿਰਜਦੇ ਹੋਏ 
ਜਿਥੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਬਚਣ ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ ਉਥੇ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀ 
ਸਾਰਥਕ ਰੋਸਮਈ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਦੇ ਨਾਂ-ਪੱਖੀ ਵਰਤਾਰੇ ਬਾਰੇ ਜਾਗਿ੍‌ਤ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
ਹਊਮੈ ਐਦਰਿ ਸਭ ਕੌ ਡੂਬੇ ਗੁਰੂ ਸਣੇ ਬਹੁ ਚੇਲੇਂ। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਕੋਇ ਨ ਦਿਸਈ ਢੂੰਡੇ ਤੀਰਥਿ ਜਾਤੀ ਮੇਲੇ।” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰਮਤਿ ਮਰਿਯਾਦਾ ਅਧੀਨ ਹੀ ਸਦਾਚਾਰਕ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਪ੍ਰਤੀ 
ਐਸਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਸਦਾਚਾਰਕ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਲੋਕ ਮਨ ਦਾ ਹਿੱਸਾ 
ਬਣ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਤੱਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜਿਕ ਗਿਰਾਵਟ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਵਿਊਂਤਬੈਦੀ ਉਹ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਇਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਇਸ ਗਿਰਾਵਟ ਤੋਂ ਕਿਨਾਰਾ ਕਰਦਿਆਂ ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਵਿਚ ਰਚੀ ਲੈਣ ਲਗਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ ਸੈਬੋਧਾਂ ਵਿਚ ਇਸਤਰੀ 
ਪੁਰਖ (ਪਤੀ-ਪਤਨੀ) ਦਾ ਸੈਬੈਧ ਹੀ ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਮੇਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਜੋ ਭਾਵਨਾ 
ਅਤੇ ਪਿਆਰ ਤੇ ਅਧਾਰਿਤ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਕਹਿਣ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਸਮੇਂ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ 
ਪਿਆਰ ਦੀ ਸਾਂਝ ਦੀ ਥਾਂ ਪੈਸੇ ਨੇ ਲੈ ਲਈ ਸੀ ਅਤੇ ਗ੍ਰਹਿਸਥੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਸੁੱਚ-ਸੈਜਮ ਖ਼ਤਮ ਹੋ 
ਰਹੀ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪਦਾਰਥਵਾਦੀ ਰਚੀਆਂ ਅਧੀਨ ਮਨੁ ਖੀ ਵਰਤਾਰੇ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਇਸ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਨਾਲ ਸਦਾਚਾਰਕ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦਾ ਔਗ ਬਣ 
ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸਤਰੀ ਪੁਰਖ ਦੇ ਸੈਬਧਾਂ ਵਿਚ ਆਈ ਗਿਰਾਵਟ ਨੂੰ ਦੇਖ ਕੇ 


136 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0੧60%॥.60)। 


ਜਿਥੇ ਗਿਆਨਮਈ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਉਥੇ ਇਸ ਪ੍ਰਤੀ ਨੌਤਿਕ ਰੋਸ ਵੀ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦੇ ਨਜ਼ਰ 
ਆ ਰਹੇ ਹਨ: 

ਇਸਤੀ ਪੁਰਖੈ ਦਾਮਿ ਹਿਤੁ ਭਾਵੈ ਆਇ ਕਿਥਾਊਂ ਜਾਈ। 

ਵਰਤਿਆ ਪਾਪ ਸਭਸਿ ਜਗਿ ਮਾਂਹੀ।। 

ਤੱਤਕਾਲੀ ਰਾਜੇ ਵੀ ਜਨਤਾ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪਣੇ ਫਰਜਾਂ ਨੂੰ ਭੁਲਾ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਪਰਜਾ ਦੀ 

ਭਲਾਈ ਲਈ ਸੋਚਣਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਕਰਨਾ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜ਼ੁਲਮ ਤੋਂ ਬਚਾਉਣਾ 
ਅਤੇ ਹਰ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਨਿਆਂ ਦੇਣਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਪਰਮ ਕਰਤੱਵ ਹੈ। ਪਰ ਰਾਜੇ ਖੁਦ 
ਹੀ ਜਨਤਾ ਉੱਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਪਾਪ ਦੀ ਕਮਾਈ ਖਾਂਦੇ ਸਨ। ਸਮਾਜਿਕ ਲੰਕਾਈ 
ਗਿਆਨ-ਵਿਹੁਣੀ ਅਤੇ ਔਧੀ ਹੋ ਚੁੱਕੀ ਸੀ ਅਤੇ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਵਧੀਕੀ ਅਤੇ ਬੇਇਨਸਾਫੀ 
ਸਹਿਨ ਕਰ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ ਪਉੜੀ 
ਤੀਹ ਵਿਚ ਬੜੇ ਹੀ ਸੋਜਮੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਇਹ 
ਸਿਰਜਨਾਤਮਕ ਡਿਜ਼ਾਇਰ (ਇੱਛਾ) ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਹੀ ਇੱਛਾ ਦਾ ਦੂਸਰਾ ਨਾਂ ਹੈ; 

ਕਲਿ ਆਈ ਕੁਤੇ ਮੁਹੀ ਖਾਜੁ ਹੋਇਆ ਮੁਰਦਾਰ ਗੁਸਾਈ।। 

ਰਾਜੇ ਪਾਪੁ ਕਮਾਂਵਦੇ ਉਲਟੀ ਵਾੜ ਖੇਤ ਕਉ ਖਾਈ।।“ 

ਕਾਜੀ ਦੀ ਪਦਵੀ ਮੁਸਲਮਾਨੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਬੜੀ ਸਨਮਾਨਯੋਗ ਸੀ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ 

ਮਨਸਫ਼ ਦੇ ਅਧਿਕਾਰ ਪਾਪਤ ਸਨ। ਕਾਜੀ ਲੋਕ ਵੱਡੇ ਵੱਡੇ ਤੇ ਅਹਿਮ ਫ਼ੈਸਲੇ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤਾ ਫੈਸਲਾ ਰੱਬੀ ਮੋਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। ਪਰ ਇਹ ਸਮਾਜਿਕ ਗਿਰਾਵਟ ਦਾ 
ਅਜਿਹਾ ਸਮਾਂ ਸੀ ਜਦੋਂ ਕਾਜ਼ੀ ਰਿਸ਼ਵਤ ਲੇ ਕੇ ਫ਼ੇਸਲੇ ਕਰਨ ਲੱਗੇ ਅਤੇ ਆਮ ਖ਼ਲਕਤ ਅਤੇ 
ਮਜਲੂਮਾਂ ਦਾ ਹੱਕ ਮਾਰ ਕੇ ਜ਼ੋਰਾਵਰਾਂ ਦੇ ਹੱਕ ਵਿਚ ਫ਼ੈਸਲੇ ਕਰਕੇ ਅਧਰਮ ਦਾ ਕੌਮ ਕਰ ਰਹੇ 
ਸਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਕ ਗਿਰਾਵਟ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦਿਆਂ 
ਨਿਡਰਤਾ ਨਾਲ ਕਾਜੀਆਂ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਨੂੰ ਨੰਗਾ ਕੀਤਾ ਹੈ; 
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ਕਾਜੀ ਹੋਏ ਰਿਸ਼ਵਤੀ ਵੱਢੀ ਲੈ ਕੇ ਹੱਕ ਗਵਾਈ।। 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਵੱਡੀ ਗਿਰਾਵਟ ਆ ਗਈ ਸੀ। ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਢਾਂਚਾ ਤਹਿਸ ਨਹਿਸ 

ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਚਾਰੇ ਪਾਸੇ ਪਾਪ ਦਾ ਪਸਾਰਾ ਸੀ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਆਗੂਆਂ ਦਾ ਦੀਨ-ਇਮਾਨ 
ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਗਿਆ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਗਿਆਨ ਦੇ ਹਨੇਰੇ ਵਿਚ ਭਟਕ ਰਹੀ ਜਨਤਾ ਦੀ ਬੇਬਸੀ 
ਅਤੇ ਬੇਸਮਝੀ ਕਰਕੇ ਫੈਲੇ ਕੁੜ-ਕੁਸਤਿ ਦਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਹਿੰਸਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆ ਦੇ 
ਵਿਰੋਧੀ ਪੈਂਤੜੇ ਤੋਂ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਪਰਜਾ ਔਧੀ ਗਿਆਨ ਬਿਨੁ ਕੂੜ ਕੁਸਤੁ ਮੁਖਹੁ ਆਲਾਹੀ। 

ਚੇਲੇ ਸਾਜ ਵਜਾਇਦੇ ਨਚਨਿ ਗੁਰ ਬਹੁਤੁ ਬਿਧਿ ਭਾਈ। 

ਚੇਲੇ ਬੈਠਨਿ ਘਰਾਂ ਵਿਚਿ ਗੁਰਿ ਉਠਿ ਘਰੀਂ ਤਿਨਾੜੇ ਜਾਈਂ।” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪਾਪ ਅਤੇ ਅਧਰਮ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜਕ 

ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਸਾਡੇ ਸਨਮੁੱਖ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਨੇ ਧਰਮ ਦੀ ਸੰਗਿਆ ਧਰਤੀ ਹੇਠਲੇ ਬਲਦ ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਜਿਸ ਨੇ ਧਰਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਿੰਗਾਂ 
ਉਤੇ ਚੁੱਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਪਾਪ ਅਤੇ ਅਧਰਮ, ਧਰਮ ਤੇ ਭਾਰੁ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਧਰਤੀ ਦੇ 
ਲੋਕਾਂ ਦਾ ਡੋਲਣਾ ਅਤੇ ਥਿੜਕਣਾ ਕੁਦਰਤੀ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਕੋਈ ਵੀ ਦੈਵੀ ਰੁਹ ਵਾਲਾ 
ਵਿਅਕਤੀ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜਿਹੜਾ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਧੀਰਜ ਬਨਾਉਂਦਾ ਅਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਤੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰੱਖਿਆ 
ਕਰਦਾ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਇਸ ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ 
ਆਵਾਜ਼ ਬਣਕੇ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਵਰਤਿਆ ਪਾਪ ਜਗਤਿ੍‌ ਤੇ ਧਉਲ ਉਡੀਣਾ ਨਿਸਿ ਦਿਨਿ ਰੋਆ। 

ਬਾਝੁ ਦਇਆ ਬਲਹੀਣੁ ਹੋਉ ਨਿਘਰ ਚੁਲ ਰਸਾਤਲਿ ਟੋਆ। 

ਖੜਾ ਇਕਤੇ ਪੈਰਿ ਤੇ ਪਾਪ ਸੈਗਿ ਬਹੁ ਭਾਰਾ ਹੋਆ। 

ਥਮੇ ਕੋਇ ਨ ਸਾਧ ਬਿਨੁ ਸਾਧ ਨ ਦਿਸੈ ਜਗਿ ਵਿਚ ਕੋਆ। 
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ਧਰਮ ਧਉਲੁ ਪੁਕਾਰੇ ਤਲੇ ਖੜੋਆ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਹ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ 

ਅਜਿਹੇ ਸਮੇਂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਵਰਗੇ ਮਹਾਂਪੁਰਖਾਂ ਦਾ ਆਗਮਨ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਧਰਤੀ ਦੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਦੁਰ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਹਾਹਾਕਾਰ ਸੁਣ ਕੇ ਧਰਮ ਦੇ 
ਰੱਖਿਅਕ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ ਨੇ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਤੇ ਭੇਜਿਆ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੁ 
ਨਾਨਕ ਨੇ ਦੇਸ਼ ਦੀ ਰੈਭੀਰ ਅਤੇ ਨਿਘਾਰਮਈ ਹਾਲਤ ਨੂੰ ਚੰਗੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੋਖਿਆ। ਜੁਗਗਰਦੀ 
ਕਰਕੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਈਰਖਾ ਦੇ ਭਖਦੇ ਹੋਏ ਭਾਂਬੜ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਨਜ਼ਰ ਆਏ ਅਤੇ ਇਸ 
ਨਕਾਰਾਤਮਕ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦੀ ਆਵਸ਼ਕਤਾ ਨੂੰ ਬੜੀ ਤੀਬਰਤਾ ਨਾਲ ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ 
ਜਾਣ ਲਗਾ: 

ਬਾਬਾ ਦੇਖੇ ਧਿਆਨ ਧਰਿ। ਜਲਤੀ ਸਭਿ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਦਿਸਿ ਆਈ।। 

ਬਾਝਹੁ ਗੁਰੁ ਗੁਬਾਰ ਹੈ, ਹੈ ਹੈ ਕਰਦੀ ਸੁਣੀ ਲੁਕਾਈ।।” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪਹਿਲਾਂ ਉਸ ਸਾਰੀ ਪਿਿਸਟਭੂਮੀ ਦਾ ਚਿਤ੍ਣ ਕਰਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ 

ਗੁਰ ਦੀ ਲੋੜ ਦੀ ਆਵਾਜ਼ ਬਹੁਤ ਤੀਬਰ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਠਦੀ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਸਮਾਜਿਕ ਹਾਲਾਤਾਂ ਨੂੰ 
ਸੈਭਾਵੀ ਰੁਪ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦੀ ਕਥਾਤਮਕ ਲੋੜ ਨੂੰ ਪੁਰਾ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕੇ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪਣੀ ਸਾਰਥਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਰਾਹੀਂ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਇਸ 
ਅਧਕਾਰ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਣ ਦਾ ਰਸਤਾ ਦਿਖਾਇਆ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸਿੱਧਾਂ ਅਤੇ ਜੋਗੀਆਂ ਦੁਆਰਾ 
ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਰੈਮਰਾਹ ਕਰਨ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦਿਆਂ ਸਖਤ ਰੋਸ ਪ੍ਰਗਟ ਕੀਤਾ। ਸਿੱਧ/ਨਾਥ/ਜੋਗੀ 
ਧਰਤੀ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਅਤੇ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਤੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਹੋ ਕੇ ਪਰਬਤਾਂ ਵਿਚ ਜਾ ਲੁਕੇ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਮੁਤਾਬਕ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਧਰਤੀ ਤੇ ਵਰਤ ਰਹੇ ਪਾਪ ਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ 
ਦਿੰਦਿਆਂ ਸਖ਼ਤ ਰੋਸ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ। 

ਕੁੜ ਅਮਾਵਸਿ ਵਰਤਿਆ ਹਉ ਭਾਲਣਿ ਚੜ੍ਹਿਆ ਸੈਸਾਰਾ। 
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ਪਾਪਿ ਗਿਰਾਸੀ ਪਿ੍‌ਰਥਮੀ ਧਉਲੁ ਖੜਾ ਧੁਰਿ ਹੇਠ ਪੁਕਾਰਾ। 
ਸਿਧ ਛਪਿ ਬੈਠੇ ਪਰਬਤੀ ਕਉਣੁ ਜਗਤਿ ਕਉ ਪਾਰਿ ਉਤਾਰਾ। 
ਜੋਗੀ ਗਿਆਨ ਵਿਹੁਣਿਆ ਨਿਸਦਿਨਿ ਐਗਿ ਲਗਾਏ ਛਾਰਾ। 
ਬਾਝ ਗੁਰੁ ਡੁੰ ਬਾ ਜਗੁ ਸਾਰਾ।।” 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਮਤਵ ਸਾਧਾਰਨ ਲੋਕ-ਮਨਾਂ ਉੱਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਖਸ਼ੀਅਤ 
ਦੀ ਡੂੰਘੀ ਛਾਪ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣਾ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਿਸ਼ਨ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਜਾਪਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਮੋਤਵ ਸਦਕਾ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੁਆਰਾ ਜੱਗ ਦੇ ਭਲੇ ਲਈ ਕੀਤੇ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਉਹਨਾਂ ਕਾਰਨਾਂ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਇਆ ਜਿੰਨਾਂ ਕਰਕੇ ਲੋਕ 
ਗਿਲਾਨੀ ਭਰੀ ਜ਼ਿਦਗੀ ਜਿਊਣ ਅਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣ ਲਈ ਮਜ਼ਬੂਰ ਸਨ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਆਤਮ-ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਸਵੇ-ਮਾਣ ਵਰਗੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਨਿਰੂਪਣ ਕੀਤਾ। 
ਉਚ-ਨੀਚ ਅਤੇ ਸਰੇਸ਼ਟ ਇਸ਼ਟ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ ਦਿੰਦਿਆਂ ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਏਕਤਾ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਅਗਿਆਨਤਾ ਦੂਰ ਕੀਤੀ। 
ਪਾਰਬ੍ਹਮ ਪੁਰਨ ਬ੍ਹਮ ਕਲਿਜੁਗਿ ਅਦਰਿ ਇਕ ਦਿਖਾਇਆ। 
ਚਾਰੇ ਪੈਰ ਧਰਮ ਦੇ ਚਾਰਿ ਵਰਨਿ ਇਕੁ ਵਰਨਿ ਕਰਾਇਆ।”' 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਆਗਮਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਚਾਰ ਵਰਣਾਂ ਦੇ ਉਚ-ਨੀਚ ਦੇ ਭੇਦ ਭਾਵ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਉੱਚ-ਜਾਤੀ ਅਤੇ ਨੀਵੀਂ ਜਾਤੀ ਕਰਕੇ ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਵੈਰ-ਵਿਰੋਧ ਦਾ 
ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤਰਕ ਅਧਾਰਤ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਨਿਮਰਤਾ 
ਦਾ ਪਾਠ ਪੜ੍ਹਾਇਆ ਅਤੇ ਮਨ ਦੀ ਗਰੀਬੀ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਮਨੁੱਖੀ ਗੁਣ ਦਸਦਿਆਂ ਪ੍ਰਭੂ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 


ਦਾ ਮਾਰਗ ਦੱਸਿਆ। ਅਮੀਰ ਅਤੇ ਗਰੀਬ ਵਿਚ ਨਿਮਰਤਾ ਦਾ ਭਾਵ ਪੇਦਾ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਵਿਚ 
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ਨੇੜਤਾ ਲਿਆਂਦੀ ਅਤੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਨਾਂ ਵਿਚ ਪੱਕੇ ਤੌਰ ਤੇ ਪੈਦਾ 
ਕੀਤਾ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ 
ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਰਾਣਾ ਰੈਕ ਬਰਾਬਰੀ ਪੈਰੀ ਪਾਵਣਾ ਜਗਿ ਵਰਤਾਇਆ। 

ਉਲਟ ਖੇਲੁ ਪਿਰੈਮ ਦਾ ਪੈਰਾ ਉਪਰਿ ਸੀਸੁ ਨਿਵਾਇਆ।” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੁਆਰਾ ਦੱਸੇ ਇਸ਼ਟ ਨੂੰ 

ਵੱਖ-ਵੱਖ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਯਾਦ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਇਕ ਨਾਮ ਨੂੰ ਧਿਆਉਣ ਉਪਰ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ। 
ਉਹਨਾਂ ਦੁਆਰਾ ਦੱਸਿਆ ਅਜਿਹਾ ਨਾਮ ਸਾਰਿਆਂ ਲਈ ਸਾਂਝਾ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣ 
ਤੋਂ ਕਿਸੇ ਨੂੰ ਕੋਈ ਇਤਰਾਜ ਨਹੀਂ ਸੀ ਹੋ ਸਕਦਾ। ਉਹ ਨਾਮ ਸੀ 'ਸਤਿਨਾਮ'। ਪੁਭੂ ਨੂੰ ਗੁਰੁ 
ਨਾਨਕ ਨੇ ਸਤਿ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਸਤਿ ਪ੍ਰਭੂ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਹੋਣ ਦਾ ਭਾਵ ਪ੍ਰਗਟਾਂਦਾ ਹੈ ਜੋ ਪਹਿਲਾਂ ਵੀ 
ਸੀ, ਹੁਣ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਅੱਗੋਂ ਵੀ ਹੋਵੇਗਾ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕਲਿਯੁਗ ਵਿਚ ਡੁੱਬੇ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ 
ਤਾਰਨ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਅਰਥ ਵਿਉਂਤ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤੀ ਕਿ ਸਭ ਨੇ ਉਸ ਇਕ ਪ੍ਰਭੂ ਨੂੰ ਸਰਵ 
ਸਾਂਝਾ ਇਸ਼ਟ ਪਰਵਾਨ ਕਰ ਲਿਆ। 

ਕਲਯੁਗ ਬਾਬੇ ਤਾਰਿਆ ਸਤਿਨਾਮ ਪੜ੍ਹ ਮਤ ਸੁਣਾਇਆ। 

ਕਲਿ ਤਾਰਣਿ ਗਰ ਨਾਨਕੁ ਆਇਆ।”” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਗਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 

ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਗੁਰ ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਰੇ ਵਿਸਤਾਰ ਸਹਿਤ ਸਮਝਣ ਵਿਚ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਕ 
ਦਾ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਘਰ ਦੇ ਸਦਾ ਨੌੜੇ ਰਹਿਣ, ਕ੍ਰਿਪਾ ਪਾਤਰ ਅਤੇ ਮੁੱਖ ਪ੍ਰਬਧਕ ਰਹੇ ਹੋਣ 
ਕਰਕੇ ਗੁਰਮਤਿ ਅਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਅਤੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਉਪਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਪੁਰਨ 
ਅਧਿਕਾਰ ਸੀ। ਆਪ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਮੈਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਆਪ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਨਿਚੋੜ ਅਤੇ ਸਰਲ ਭਾਸ਼ਾ ਰਾਹੀਂ 
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ਲੋਕ ਚੇਤਨਾ ਨੂੰ ਉਚ ਅਧਿਆਤਮਕ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਵਾਲੇ ਬਿਰਤਾਂਤਮਈ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਨੂੰ 
ਉਸ ਸਮੇਂ ਦਾ ਮਹਾਨ ਕਾਰਜ ਮਨਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਾਹਿਤਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਦੀ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਕੀਤੀ। 
ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ 
ਗਿਆਨੀ ਲਾਲ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਵੇਦਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਗੋਚਰਾ ਕਰਨ ਲਈ ਰਿਸ਼ੀ ਵੇਦ ਵਿਆਸ ਨੇ ਵਿਸਥਾਰ 
ਕੀਤਾ। ਅਜੀਲ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਸੇਂਟ ਪਾਲ ਤੇ ਸੇਂਟ ਪੀਟਰ ਨੇ ਕੀਤੀ 
ਲਿਖੀਆਂ। ਜੋ ਮਾਣ ਤੇ ਸਥਾਨ ਇਹਨਾਂ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਪੁਰਾਣ 
ਸਾਹਿਤ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਤੋਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ, ਉਹੋ ਹੀ ਮਾਣ ਤੇ ਸਥਾਨ 
ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਹੈ|” 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਦਾ ਵਿਖਿਆਨ ਏਨੀ ਸਰਲ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਿਚ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਕਿ ਗੁਝਲਦਾਰ ਸੈਕਲਪ ਵੀ ਆਮ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਅਸਾਨੀ ਨਾਲ ਸਮਝ ਆ 
ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਆਪ ਦੀ ਵਾਰ ਦਾ ਹਰ ਵਾਕ ਅਤੇ ਪਉੜੀ ਗੁਰਮਤਿ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ ਸਿਖਿਆ ਦਾ 
ਉਤਮ ਖ਼ਜਾਨਾ ਹੈ। ਆਪ ਦੀ ਰਚਨਾ ਪੜ੍ਹ ਕੇ ਵਿਅਕਤੀ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਰਾਹ ਅਸਾਨੀ ਨਾਲ ਚਲ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਆਗਮਨ ਅਤੇ 
ਦੱਸਦਿਆਂ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਪਾਖੋਡ ਦਾ ਪਰਦਾ ਫਾਸ ਕੀਤਾ। ਆਪ ਨੇ ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਦਿੜ ਕਰਵਾਉਂਦਿਆਂ ਉਸ ਨੂੰ ਪਰਮ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦਾ ਰਾਹ 
ਦੱਸਿਆ। ਪਰਮਾਰਥ ਦਾ ਰਸਤਾ ਫਰਾਖਦਿਲੀ ਅਤੇ ਤਿਆਗ ਦਾ ਰਸਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਰਸਤੇ ਵਿਚ 
ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀਆਂ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਆਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਇਹ ਰੁਕਾਵਟਾਂ ਹਿਸਾ ਦਾ ਰੂਪ ਬਣਦੀਆਂ 
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ਹਨ। ਸਿੱਧ ਜੋਗੀਆਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕਤਾ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ ਦੋ ਤੱਥ ਪ੍ਰਸਤੁਤ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਪਹਿਲਾ ਤੱਥ ਸਮਕਾਲੀ ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਵਿਵੇਚਨ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਸਥਿਤੀ ਪਾਪ ਗਿਰਾਸੀ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਵਾਲੀ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਪੱਖ ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ 
ਆਗੂਆਂ ਦਾ ਹੈ ਜੋ ਅਗਵਾਈ ਦੇਣ ਦੀ ਥਾਂ ਲੁਕੇ ਬੈਠੇ ਹਨ ਜਾਂ ਆਪਣੀਆਂ ਅਖੰਤੀ 
ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਧਾਰਮਿਕ ਉਡਾਰੀਆਂ ਵਿਚ ਮਸਤ ਹਨ। ਇਸ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਜਗਤ ਦੇ ਪਾਰ 
ਉਤਾਰੇ ਦਾ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਸਾਹਮਣੇ ਹੈ। ਇਸ ਕਿਸਮ ਦਾ ਧਾਰਮਿਕ ਵਤੀਰਾ ਪੁਚੱਲਿਤ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ 
ਦਾ ਭਾਗ ਮਨਿਆ ਜਾਣ ਲੱਗ ਪਿਆ ਸੀ। ਜੋਗੀਆਂ ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 'ਸਿਧ 
ਗੋਸਟਿ” ਵਿਚ ਵਿਸਤਿ੍‌ਤ ਚਰਚਾ ਕਰਕੇ ਕੁੱਝ ਸਿੱਟੇ ਕੱਢਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹਨਾਂ ਸਿੱਟਿਆਂ ਦੇ 
ਆਧਾਰ 'ਤੇ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ “ਗੋਰਖ ਜਗਾਯੋ ਜੋਗ, ਭਗਤਿ ਭਜਾਯੋ ਲੋਗ” ਤੱਕ ਆਖ ਦਿੱਤਾ 
ਹੈ। ਭਗਤੀ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਤੋਂ ਅਭਿੱਜ ਧਾਰਮਿਕ ਨੇਤਾ ਅਗਵਾਈ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ 
ਦੀ ਥਾਂ 'ਕੂੜ ਕੁਸਤੁ' ਨੂੰ ਫੈਲਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਇਸ ਅਗਿਆਨਤਾ ਵਿਚੋਂ ਧਾਰਮਿਕਤਾ ਦਾ ਕਾਲਾ ਰੂਪ 
ਸਾਹਮਣੇ ਆ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਝੂਠ ਤੇ ਬੇਸ਼ਰਮੀ ਦੇ ਬੋਲ ਬਾਲੇ ਵੱਲ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ 
ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਸੈਕੇਤ ਕੀਤੇ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਸ ਹਾਲਤ ਨੂੰ “ਉਲਟੀ ਵਾੜ ਖੇਤ ਕਉ ਖਾਈ” ਆਖਿਆ 
ਹੈ। 
ਪਾਪ ਗਿਰਾਸੀ ਪਿਰਥਮੀ ਧਉਲ ਖੜਾ ਧਰਿ ਹੇਠ ਪੁਕਾਰਾ।। 
ਸਿਧ ਛਪਿ ਬੇਠੇ ਪਰਬਤੀ ਕਉਣ ਜਗਤਿ ਕਉ ਪਾਰਿ ਉਤਾਰਾ।। 

ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢਣ ਲਈ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਅਵਤਾਰ ਰੁਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤੀ ਮਿਥਿਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ 
ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ 'ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜਗ ਮਾਹਿ ਪਠਾਇਆ” ਆਖਿਆ ਹੈ। 
ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਭਗਤੀ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਆਧਾਰ ਤੇ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ 
ਨੇ ਭਗਤੀ ਦੀ ਸਤਿਤਾ ਨੂੰ ਗੁਹਿਣ ਵੀ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੀ ਸੈਭਾਲ ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਭਗਤੀ 


1423 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0੧60%॥.60)। 


ਭਾਵਨਾ ਤੇ ਛਾਈ ਹੋਈ ਕੁੜੁ ਦੀ ਧੰਦ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਨੇ ਖ਼ਤਮ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸ਼ੁੱਧ 
ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ ਸਰੂਪ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ। ਗਰੁ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਕੀਰਤਨ ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਉਸਾਰ ਕੇ ਸਮੁੱਚੀ 
ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਮੁਹ ਨਿੱਜ ਮੁਕਤੀ ਵਲੋਂ ਮੋੜ ਕੇ ਸਮੁਹਿਕ ਮੁਕਤੀ, ਧਾਰਮਿਕ, ਸਮਾਜਿਕ 
ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪੁਨਰ ਜਾਗਿਤੀ ਵੱਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸ ਮਨੁੱਖੀ 
ਕਲਿਆਣ ਦੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦਿਆਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਭਇਆ ਅਨੰਦ ਜਗਤੁ ਵਿਚਿ ਕਲਿ ਤਾਰਨ ਗਰ ਨਾਨਕੁ ਆਇਆ। 

ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਣਿ ਨਿਵਾਇਆ।?5 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਪਰਮਾਰਥ ਦਾ ਰਾਹ ਮਨਦਿਆਂ ਇਸ ਨੂੰ “ਗੁਰਮੁਖਿ ਗਾਡੀ 

ਰਾਹ” ਪਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਾਰਗ ਸਵੈ-ਨਿਯਤਨ ਦਾ ਮਾਰਗ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਸੁਰਤਿ 
ਦੀ ਲਿਵ ਜ਼ਰੂਰੀ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਲਿਵ ਜੋਗੀਆਂ ਵੱਲੋਂ ਪਰਵਾਨਤ ਬਾਰਾਂ 
ਰਸਤਿਆਂ ਰਾਹੀਂ ਪਾਪਤ ਹੋਣ ਤੱਕ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਇਸ ਪੱਖੋਂ ਭਗਤੀ ਦੇ ਕਰਮ ਖੇਤਰ ਵਾਸਤੇ 
ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ 
ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ ਪ੍ਰੇਮ ਦਾ ਜ਼ਜ਼ਬਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਨੂੰ 'ਭਾਉ ਭਗਤਿ” ਆਖਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਮਤ 
ਨਾਮ, ਦਾਨ ਤੇ ਇਸਨਾਨ ਨੂੰ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਦਾ ਸੈਦਰਭ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਕਵਲ ਵਾਂਗ 
ਨਿਰਲੇਪ ਹੋਣ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਇਆ ਵਿਚ ਉਦਾਸ ਰਹਿਣ ਦਾ ਹੈ ਭਾਵ ਨਿਰਮੋਹ ਰਹਿਣ ਦਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਪਰਮਾਰਥ ਰਾਹੀਂ ਜੀਵਨ ਦਾ ਸਹੀ ਰਸਤਾ 
ਦਿਖਾਇਆ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਨੇ ਇਸ ਰਸਤੇ ਤੇ ਚਲਦਿਆਂ ਮਾਨਸਿਕ ਤੇ ਸਰੀਰਕ ਹਿੰਸਾ ਦਾ 
ਸਾਹਮਣਾ ਕੀਤਾ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਮੱਕੇ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਿਆ ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ 
ਪਤਿ ਹਿੰਸਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਸਾਡੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਅੱਗੇ ਸਮੁਰਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ: 

ਜੀਵਣਿ ਮਾਰੀ ਲਤਿ ਦੀ ਕੇਹੜਾ ਸਤਾ ਕੁਫਰ ਕੁਫਾਰੀ। 

ਲਤਾ ਵਲਿ ਖੁਦਾਇ ਦੇ ਕਿਉ ਕਰਿ ਪਇਆ ਹੋਇਆ ਬਜਿਗਾਰੀ।/” 
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ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਸਮਾਜਕ ਸਥਿਤੀ ਬਾਰੇ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਜੁਗਗਰਦੀ ਅਤੇ ਹਿਸਾ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ। 
ਈਰਖਾ ਅਤੇ ਸੁਆਰਥ ਕਰਕੇ ਆਪੋ ਧਾਪੀ ਇਸ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਬਿਰਤੀਆਂ ਸਨ ਜੋ 
ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਧਰਮ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਨੁਕਸਾਨ ਪਹੰਚਾਉਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਪਿਆਰ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਜੋੜਦਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਨੌੜੇ ਲਿਆਉਂਦਾ ਹੈ। ਈਰਖਾ ਅਨੇਕਤਾ ਵਿਚ ਵੰਡਦੀ ਜਾਂ ਖਿਡਾਉਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਸਪਰ 
ਝਗੜੇ ਵਧਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹਿੰਦੂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਮੱਤਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਹੋਏ ਇਕ 
ਦੂਜੇ ਤੋਂ ਦੂਰ ਹੋ ਗਏ ਸਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਕਈ ਫਿਰਕੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ 
ਆਪਸ ਵਿਚ ਵੈਰ-ਵਿਰੋਧ ਸੀ। ਹਿੰਦੂਆਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਵਿਚ ਨਫ਼ਰਤ ਅਤੇ ਵਿਰੋਧ ਵੱਡੇ 
ਪੱਧਰ ਤੇ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਅਜਿਹੇ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਵਿਵਹਾਰ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਫੋਕਟ ਧਰਮੀ 
ਕਿਹਾ ਹੈ। ਧਰਮ ਵੀ ਅਧਰਮ ਵਿਚ ਬਦਲ ਗਿਆ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਪਾਖਡ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦਿਆਂ ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਰਾਹ ਚਲਦਿਆਂ ਇਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੁ 
ਨਾਨਕ ਦੇ ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਰਕਾਵਟਾਂ ਖੜ੍ਹੀਆਂ ਕਰਨ ਦੇ ਹਿੰਸਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਵਰਨਣ ਆਪਣੀਆਂ 
ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਚਾਰਿ ਵਰਨਿ ਚਾਰਿ ਮਜ਼ਹਬਾਂ ਜਗਿ ਵਿਚਿ ਹਿੰਦੁ ਮੁਸਲਮਾਣੇ। 
ਖੁਦੀ ਬਖੀਲਿ ਤਕਬਰੀ ਖਿਚੋਤਾਣਿ ਕਰੇਨਿ ਧਿਝਾਣੇ।” 

ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸਾਰੇ ਜਗਤ ਦੇ ਕਲਿਆਣ ਲਈ ਸਤਿਨਾਮ ਦਾ ਮਤੁ 
ਸੁਣਾਇਆ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਲੋਕਾਈ ਵੱਖ-ਵਖ ਇਸ਼ਟਾਂ ਨੂੰ ਮਨਦੀ ਹੋਈ ਭਰਮ ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਵਿਚ 
ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਚਕਰਵਿਊ ਵਿਚ ਫਸੀ ਹੋਈ ਸੀ। ਵੱਖ-ਵੱਖ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਪੈਰੋਕਾਰ ਆਪਣੇ ਨਿਜੀ 
ਹਿੱਤਾਂ ਲਈ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਗੁੰਮਰਾਹ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਕੂੜ ਦੇ ਭੈਵਰ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਣ ਦਾ 
ਕੌਈ ਜਰੀਆ ਨਹੀਂ ਦਿਸ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਤੇ ਚਲ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਨਾਮ ਦੇ 
ਮਤੁ ਦਾ ਮਨਨ ਕਰਕੇ ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਡਰ ਅਤੇ ਦੁਖਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਈ। ਭਾਈ 
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ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਜਗਤ ਉਤਪਤੀ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ ਦਿੰਦਿਆਂ ਪੁਰਵ 
ਭਰਮ, ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪਰਮਾਰਥ ਹਿੱਤ ਝੂਠ ਦਾ ਵਿਰੋਧ 
ਕਰਦਿਆਂ ਸੱਚ ਦਾ ਰਸਤਾ ਦਿਖਾਇਆ। ਸਮਾਜ ਵੱਖੋ-ਵੱਖ ਜਾਤਾਂ ਭਾਵ ਚਾਰ ਵਰਣਾਂ 
ਬਾਹਮਣ, ਖੱਤਰੀ, ਵੈਸ਼ ਅਤੇ ਸ਼ੁਦਰ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਹੋਇਆ ਸੀ। ਨੀਵੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਦੀ 
ਵਡਿਆਈ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੂਜੀਆਂ ਜਾਤਾਂ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਮਾਣ-ਸਨਮਾਨ ਦੇਣਾ ਪਰਮਾਰਥ ਦਾ 
ਕੌਮ ਸੀ। ਆਮ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਤੋਤ ਮਤੁ ਅਤੇ ਪਾਖਡਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਦਿਵਾਉਣ ਲਈ ਇਹਨਾਂ 
ਪਾਖਡੀਆਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨਾ ਹਿੰਸਾ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨਾ ਯਕੀਨੀ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹਿੰਸਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦਿਆਂ ਸਮਾਜਕ ਹਾਲਤ ਦਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਸਾਡੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਸਾਕਾਰ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਤਤ ਮੋਤ ਪਾਖਡ ਕਰਿ ਕਲਹਿ ਕ੍ਰੋਧ ਬਹੁ ਵਾਦਿ ਵਧਾਵੈ।। 
ਆਪੇ ਧਾਪੀ ਹੋਇ ਕੇ ਨਿਆਰੇ ਨਿਆਰੇ ਧਰਮ ਚਲਾਵੈ।।” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਜਗਤ ਵਿਚ ਵੈਰ ਵਿਰੋਧ ਅਤੇ ਭੇਖਾਂ ਦੀ ਬਹੁਗਿਣਤੀ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ਝੂਠ ਅਤੇ ਅਡੌਬਰ ਭਰਿਆ ਕਿਰਦਾਰ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ ਰੱਬ ਦੀ 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦੱਸਦਿਆਂ ਬਾਹਮਣਾਂ ਦੇ ਵੱਖੋ-ਵੱਖਰੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ ਵੀ ਹਿੰਸਾ ਦਾ 
ਸਾਹਮਣਾ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਦਲੇਰੀ ਭਰੀ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲਤਾ ਸਾਡੇ ਸਨਮੁੱਖ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਬਾਹਮਣਾਂ ਨੇ 
ਛੇ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ ਆਪਸੀ ਮੱਤਭੇਦ ਖੜੇ ਕਰ ਦਿਤੇ। ਇਹ ਆਪੇ 
ਆਪਣੇ ਢੋਗ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਨਿੱਜੀ ਹਿੱਤਾਂ ਨੂੰ ਮੱਖ ਰੱਖ ਕੇ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ 
ਲੱਗੇ। ਸੁਆਰਥ ਹਿੱਤ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਛੱਤੀ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਪਾਖਡ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਾ ਦਿੱਤੇ। ਪਰਮਾਰਥ 
ਦਾ ਰਾਹ ਤਿਆਗ ਕੇ ਸੁਆਰਥ ਦੇ ਰਾਹ ਚਲ ਪਏ ਜਿਸ ਨਾਲ ਆਮ ਜਨਤਾ ਭੋਬਲ ਭੂਸਿਆਂ 
ਵਿਚ ਪਈ ਹੋਈ ਇਸ ਹਿੰਸਾ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਰਹੀ ਸੀ। ਇਸ ਪਾਖਡ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨਾ ਹਿੰਸਾ ਦਾ 


ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋਣਾ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਵਰਤਾਰਾ ਸੀ। ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਤਵੀਤਾਂ , ਧਾਗੇ ਅਤੇ ਮੇਤਰਾਂ ਦੇ ਚੱਕਰਾਂ ਵਿਚ 
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ਫਸਾ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਲਾਜ ਕਰਨ ਦੇ ਪਾਖਡ ਕਰਕੇ ਲੁੱਟਣਾ ਹੀ ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਧਰਮ 
ਬਣਾ ਲਿਆ ਸੀ। ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਸਾਂਗ ਅਤੇ ਨਕਲ ਕਰਨ ਦਾ ਰਿਵਾਜ ਚਲਾ ਦਿੱਤਾ। ਇਸੇ ਪਾਖਡ 
ਨੂੰ ਲੋਕਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚੱਲਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਕਈ ਰਾਸਧਾਰੀਏ ਬਣ ਗਏ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਭੇਖਾਂ 
ਅਤੇ ਪਾਖਡਾਂ ਕਰਕੇ ਪੁਰੀ ਲੋਕਾਈ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਭਰਮ ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਗਈ। ਅਜਿਹਾ 
ਵਰਤਾਰਾ ਪਰਮਾਰਥ ਵਿਰੋਧੀ ਹੋਦਿਆਂ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਹਿੰਸਾ ਦੇ ਦਮਨਕਾਰੀ ਕਾਰਜ 
ਦਾ ਬੜੇ ਹੀ ਮਕਾਰੀ ਭਰੇ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪਾਸਾਰ ਕਰ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਸਾਰੇ ਹੀ ਲੋਕ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਚਲਾਕੀ 
ਅਤੇ ਮਕਾਰੀ ਭਰੀ ਦਮਨਕਾਰੀ ਹਿੰਸਾ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਰਹੇ ਸਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਲੋਕ ਵਿਰੋਧੀ 
ਅਤੇ ਆਪਸੀ ਵੈਰ-ਵਿਰੋਧ ਫੈਲਾਉਣ ਵਾਲੀ ਅਜਿਹੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪਾਖਡ ਵਾਲੀ ਫੋਕਟ ਅਤੇ 
ਭਰਮਾਂ ਵਿਚ ਪਾਉਣ ਵਾਲੀ ਧਾਰਮਿਕ ਰੀਤੀ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ: 
ਖਟੁ ਦਰਸ਼ਨ ਬਹੁ ਵੈਰਿ ਕਰਿ ਨਾਲ ਛਤੀਸ ਪਖਡ ਰਲਾਏ।। 
ਤਤ ਮਤੁ ਰਾਸਾਇਣਾ ਕਰਾਮਾਤਿ ਕਾਲਖਿ ਲਪਟਾਏ।।£ 

ਉਸ ਸਮੇਂ ਮਸਲਮਾਨੀ ਮੱਤ ਵੀ ਇਹਨਾਂ ਭਰਮ ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਮੁਹੰਮਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਚਾਰ ਯਾਰਾਂ ਅਬੁ ਬਕਰ, ਉਮਰ ਫ਼ਾਰਕ, ਉਸਮਾਨ ਗਨੀ ਅਤੇ ਹਜ਼ਰਤ ਅਲੀ ਦੇ 
ਅੰਗੇਂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਮਾਰਗ ਚਲ ਪਏ। ਮਸਲਮਾਨ ਸਮਾਜ ਬਹੱਤਰ ਕੰਮਾਂ ਦੀ ਵੰਡ ਕਰਕੇ ਵੈਰ 
ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਗੁਸਿਆ ਗਿਆ। ਰੋਜ਼ੇ, ਨਿਮਾਜਾਂ ਅਤੇ ਈਦ ਦੇ ਕਰਮ ਵਿਚ ਪੈ ਕੇ ਹੀ ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਇਸ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਮੁਕਤੀ ਸਮਝਣ ਲੱਗ ਪਏ। ਧਾਰਮਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਉਤਮ ਪੁਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਵੀ ਅੱਗੋਂ 
ਕਤਾਰ ਬੈਦੀ ਹੋ ਗਈ। ਦੂਜੇ ਮਜ਼ਹਬ ਦੇ ਲੌਕਾਂ ਦੀਆਂ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦਾ ਮਜ਼ਾਕ ਉਡਾਉਣਾ ਅਤੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਅਕੀਦਿਆਂ ਦਾ ਹਿੰਸਕ ਪੱਧਰ ਤੇ ਵਿਰੋਧ ਕਰਨਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲਈ ਅੱਲਾ ਦੀ 
ਇਛਾ ਪੁਰਤੀ ਵਾਲਾ ਕਾਰਜ ਬਣ ਗਿਆ ਸੀ। ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਰਾਹ ਤੇ ਤੁਰਨ ਵਾਲਿਆਂ ਤੇ ਹਿੰਸਾ 
ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਾਫ਼ਰ ਦਾ ਦਰਜਾ ਦਿੰਦੇ ਅਤੇ ਉਸ ਉਪਰ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਹਿੰਸਾ ਕਰਨ ਨੂੰ ਰੱਬੀ 
ਹੁਕਮ ਸਮਝਣ ਲੱਗ ਪਏ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸ ਹਿੰਸਾ ਦੇ ਸੈਬਧ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹੋਏ ਅਜਿਹਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ ਜਿਸ ਰਾਹੀਂ ਇਸਲਾਮਿਕ ਹਿਸਾ ਦਾ ਦਿਸ਼ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ: 
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ਪੀਰ ਪੈਕੈਬਰਿ ਅਉਲੀਏ ਗਉਸਿ ਕੁਤਬ ਬਹੁ ਭੇਖ ਸਵਾਰਾ।। 

ਠਾਕੁਰ ਦੁਆਰੇ ਢਾਹਿ ਕੈ ਤਿਹਿ ਠਉੜੀ ਮਾਸੀਤਿ ਉਸਾਰਾ।। 

ਮਾਰਨਿ ਗਊ ਗਰੀਬ ਨੋ ਧਰਤੀ ਉਪਰਿ ਪਾਪੁ ਬਿਥਾਰਾ।। 

ਕਾਫ਼ਰਿ ਮੁਲਹਿਦ ਇਰਮਾਨੀ ਰੁਮੀ ਜੋਗੀ ਦੁਸ਼ਮਣਿ ਦਾਰਾ।/' 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ, ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਹਾਲਾਤ ਬਾਰੇ 
ਜ਼ਿਕਰ ਕਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਸਾਰੇ ਪਾਸੇ ਆਪੋ ਧਾਪੀ ਅਤੇ ਜੁਗਗਰਦੀ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ। 
ਰਾਜਿਆਂ ਦਾ ਕਰਤਵ ਪਰਜਾ ਦੀ ਭਲਾਈ ਸੋਚਣਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰਾਖੀ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਨਿਆਂਕਾਰੀ 
ਹੋਣਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਫਰਜ ਹੈ। ਉਹ ਪਰਜਾ ਨੂੰ ਠੀਕ ਰਾਹ ਤੇ ਪਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਸੱਚ ਤੇ ਹੱਕ ਤੇ 
ਪਹਿਰਾ ਦੇਣਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਫਰਜ਼ ਸੀ। ਪਰ ਇਥੇ ਤਾਂ ਸਭ ਕੁੱਝ ਉਲਟਾ ਹੋਇਆ ਪਿਆ 
ਸੀ। ਅਜਿਹੇ ਹਾਲਾਤ ਵਿਚ ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਨਾ ਬਹੁਤ ਕਠਿਨ ਸੀ। ਰਾਜੇ ਪਰਜਾ ਉੱਤੇ 
ਜ਼ੁਲਮ ਕਰਦੇ ਸਨ ਅਤੇ ਪਰਜਾ ਨੂੰ ਲੁੱਟਣਾ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਧਰਮ ਬਣਾ ਲਿਆ ਸੀ। 
ਕਾਜ਼ੀ ਲੋਕ ਜਿਹਨਾਂ ਦੀ ਪਦਵੀ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸਨਮਾਨਯੋਗ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਉੱਚਤਾ ਵਾਲੀ ਸੀ। 
ਉਹਨਾਂ ਤੋਂ ਬੇਇਨਸਾਫੀ ਦੀ ਉਮੀਦ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ ਸੀ। ਪਰ ਅਜਿਹੇ ਸਮੇਂ ਇਹ ਲੋਕ 
ਵੀ ਆਪਣੇ ਇਮਾਨ ਤੋਂ ਥਿੜਕ ਗਏ ਅਤੇ ਰਿਸ਼ਵਤਾਂ ਲੈ ਕੇ ਨਿਆਂ ਕਰਨ ਲੱਗੇ। ਇਹਨਾਂ ਲੋਕਾਂ 
ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਵੱਲ ਉਂਗਲ ਉਠਾਉਣੀ ਕਿਸੇ ਦੈਵੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਮਾਲਕ ਦਾ ਹੀ ਕੰਮ ਹੋ ਸਕਦਾ 
ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਵਰਨਣ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮਾਨਵ ਦੋਖੀ 
ਚਿਹਰਾ ਨੰਗਾ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਚਾਰੇ ਪਾਸੇ ਅਧਰਮ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਵਰਤ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਧਰਮ ਰੁਪੀ ਬਲਦ ਦੇ ਡੋਲਣ ਕਰਕੇ 

ਧਰਤੀ ਦੇ ਲੋਕ ਡਾਵਾਂ ਡੋਲ ਅਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਭਟਕ ਗਏ ਸਨ। ਧਰਮ ਦੀ ਰੱਖਿਆ ਲਈ 
ਕਿਸੇ ਅਜਿਹੀ ਦੈਵੀ ਸਖਸ਼ੀਅਤ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ ਜੋ ਧਰਤੀ ਦੇ ਵਾਸੀਆਂ ਐਦਰ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਸ਼ਕਤੀ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਭਟਕਣ ਤੋਂ ਬਚਾ ਸਕਦੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਵਾਹਿਗੁਰ 
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ਨੇ, ਇਹਨਾਂ ਦੁੱਖੀ ਲੋਕਾਂ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਦੀ ਪੁਕਾਰ ਸੁਣ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸਾਂਤੀ ਲਈ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੂੰ 
ਧਰਤੀ ਤੇ ਭੇਜਿਆ। ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਰਾਹ ਚੱਲਦਿਆਂ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਅਗਿਆਨਤਾ ਦਾ 
ਹਨੇਰਾ ਦੂਰ ਕਰਨ ਲਈ ਗੈਭੀਰ ਯਤਨ ਕੀਤੇ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਮੁਸ਼ਕਲਾਂ ਦਾ ਸਾਹਮਣਾ 
ਕਰਨਾ ਪਿਆ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਧਾਂ ਅਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਨੂੰ ਸੱਚਾ ਰਾਹ ਦਿਖਾਇਆ 
ਅਤੇ ਝੂਠੇ ਕਰਮ ਕਾਂਡ ਦੀ ਨਿੰਦਾ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਾਬੇ ਨਾਨਕ ਨੇ ਸਾਰੇ ਧਰਮਾਂ ਅਦਰ ਆਈ 
ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਨੇ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ, ਪ੍ਰਮ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਨਾਲ ਸਾਰੇ ਜੰਗ ਨੂੰ ਵਹਿਮਾਂ ਭਰਮਾਂ ਅਤੇ 
ਕਰਮ ਕਾਂਡਾਂ ਦੀ ਭਵਜਲ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਤਾਰਿਆ ਅਤੇ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਸਹੀ ਮਾਰਗ 
ਦਿਖਾਇਆ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇ ਆਗਮਨ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਸਤੁਤ 
ਕਰਦੇ ਹਨ: 
ਕਲਿਯੁਗ ਬਾਬੇ ਤਾਰਿਆ ਸਤਿਨਾਮੁ ਪੜ੍ਹਿ ਮੋਤ ਸੁਣਾਇਆ।। 
ਕਲਿ ਤਾਰਣਿ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕੁ ਆਇਆ।।? 

ਉਪਰੋਕਤ ਅਧਿਐਨ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਉਪਰੈਤ ਅਸੀਂ ਇਹ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ 'ਚੋਂ ਕਲਾਤਮਿਕ ਸੁਹਜ-ਸੈਦਰਤਾ ਦੇ ਭਰਪੁਰ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀਦਾਰੇ ਹੈਦੇ 
ਹਨ। ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਸੈਸਾਰ ਆਗਮਨ 
ਬਾਰੇ ਪਿੰਠ-ਭੂਮੀ ਸਿਰਜਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੁਰ ਰਪ ਵਿਚ ਲੋੜ, ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਆਈ ਗਿਰਾਵਟ, 
ਧਾਰਮਿਕ ਅਧ ਵਿਸ਼ਵਾਸੀ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਂ ਤੇ ਕੁੜ-ਕੁਸਤਿ ਦੇ ਬੋਲ-ਬਾਲੇ ਦਾ 
ਸਜੀਵ-ਚਿਤਰ ਸਾਡੇ ਸਨਮੁੱਖ ਪਸਤੁਤ ਕਰਦਿਆਂ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਮਾਜਿਕ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਅਤੇ 
ਧਾਰਮਿਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦਾ ਦਿ੍‌ਸ਼-ਬਿਬ ਸਾਡੀਆਂ ਨਜ਼ਰਾਂ ਦੇ ਰੁ-ਬ-ਰੁ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਆਦਿ ਕਾਲ ਤੋਂ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਦਿਲਚਸਪੀ ਉਸ ਪਰਮਸੱਤ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਦੀ ਰਹੀ ਹੈ ਜਿਸ ਨੇ ਪੁਰੇ ਬ੍ਹਿਮਡ ਨੂੰ 
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ਸਿਰਜਿਆ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਲਪਨਾ ਅਤੇ ਜਗਤ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਪਿਛੇ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਸ਼ਕਤੀ ਜਿਸ 
ਅਧੀਨ ਸਾਰਾ ਪਸਾਰਾ ਇਕ ਨਿਯਮਬੱਧ ਪ੍ਰਬੋਧ ਅਧੀਨ ਚਲ ਰਿਹਾ ਹੈ, ਉਸ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਅਤੇ 
ਸਮਝਣ ਦੀ ਅਭਿਲਾਸ਼ਾ ਸਦਾ ਉਸ ਨੂੰ ਉਤੇਜਿਤ ਕਰਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। ਵੈਦਿਕ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਸਮ 
ਵੱਖ-ਵੱਖ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਪੁਜਾ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਵੱਖ ਵੱਖ ਮੱਤਾਂ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਬੱਧ-ਮੱਤ, 
ਜੈਨ-ਮੱਤ ਅਤੇ ਇਸਲਾਮ ਆਦਿ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਪੈਰੀਬਰਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਮੱਤ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖ ਨੁੰ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਮਿਲਾਪ ਦੀਆਂ ਵਿਧੀਆਂ ਅਤੇ ਭਗਤੀ-ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰ ਦਾਨ 
ਕੀਤੀ। ਗੁਰਮਤਿ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਦਰਸ਼ਨ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਮੇਤਵ ਮਨੁੱਖੀ ਭਲੇ ਹਿੱਤ ਮਨੁੱਖ ਵਿਰੋਧੀ 
ਸਰਦਾਰੀ ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਚਾਰਾਂ ਯੁੱਗਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਰੁਚੀਆਂ ਦਾ ਤਤਸਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਯੁੱਗ ਦੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਿਤੀ 
ਬਿਆਨ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਗੁਰੁ, ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਪੁਲ ਦਾ ਕੰਮ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ 
ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਤੇ ਅਮਲ ਕਰਦਿਆਂ ਅਤੇ ਉਚ-ਆਤਮਿਕ ਜੀਵਨ ਜਿਊਂਦਿਆਂ ਮਨੁੱਖ ਮੁਕਤੀ 
ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਇਸ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਤੋਂ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ 
ਜੀ ਦੇ ਆਗਮਨ ਸਮੇਂ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਪਾਖਡ, ਫਿਰਕਿਆਂ ਵਿਚ ਨਫ਼ਰਤ, ਵਹਿਮ-ਭਰਮ 
ਭੋਲੀ-ਭਾਲੀ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੈਮਰਾਹ ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਰਕ ਬਣਾ 
ਰਹੇ ਸਨ। ਸਿੱਧ-ਜੋਗੀ ਸਮਾਜਕ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀਆਂ ਤੋਂ ਭੱਜ ਕੇ ਦੁਰ ਪਹਾੜਾਂ ਵਿਚ ਜਾ ਲੁਕੇ ਅਤੇ 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ ਵਿਚ ਫਸ ਕੇ ਸਰੀਰ ਤੇ ਸੁਆਹ ਮਲਣ ਨੂੰ ਹੀ ਪਰਮਾਰਥ ਦਾ ਕੌਮ ਸਮਝਣ ਲੱਗ 
ਪਏ। ਮੁਸਲਮਾਨ ਵੀ ਕਈ ਕੰਮਾਂ ਵਿਚ ਵੰਡੇ ਗਏ ਅਤੇ ਉਹ ਦੂਸਰੇ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸਥਾਨਾਂ 
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ਦੀ ਬੇਅਦਬੀ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੂੰ ਠੇਸ ਪਹੰਚਾਉਣ ਵਿਚ ਹੀ ਅੱਲਾ ਦੀ ਰਹਿਮਤ 
ਸਮਝਣ ਲੱਗ ਪਏ। ਅਜਿਹੇ ਅਫਰਾ-ਤਫ਼ਰੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਸੱਚ ਦੇ ਸੁਰਜ ਬਣ 
ਕੇ ਇਸ ਧਰਤੀ ਤੇ ਆਏ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੇ ਮਨੁੱਖਤਾ ਨੂੰ “ਇਕ ਪਰਮਾਤਮਾ” ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਿਖਾਇਆ। 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਧਰਮਾਂ ਵਿਚ ਆਈ ਗਿਰਾਵਟ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਸੱਚ 
ਦੇ ਰਾਹ 'ਤੇ ਚਲਦਿਆਂ ਸੱਚੀ ਪ੍ਰੰਮਾ ਭਗਤੀ ਰਾਹੀਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਦਿੱਤਾ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਮੇਤਰ ਦੁਆਰਾ ਕਲਯੁਗ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਭਲੇ ਹਿੱਤ ਸੱਚ ਦਾ ਮਾਰਗ 
ਦਿਖਾਇਆ ਅਤੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਵਿਰੁਧ ਲੜਦਿਆਂ ਅਗਿਆਨਤਾ ਦਾ ਹਨੇਰਾ ਦੁਰ ਕਰਦਿਆਂ ਸਾਰੇ 
ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਿਚ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਦੇ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ। 
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ਅਧਿਆਇ ਚੱਥਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ : ਸਿਧਾਂਤ ਅਤੇ ਅਧਿਐਨ ਵਿਧੀ 


ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਾਨੂੰ ਪਿਛਲੇ ਪੰਜ ਸੰ ਸਾਲਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ-ਮੱਤ ਜਾਂ ਸਿੱਖ 
ਲਹਿਰ ਦੇ ਵਿਕਾਸ ਮਾਰਗ ਤੇ ਨਿਗਾਹ ਮਾਰਨ ਲਈ ਦਿਸ਼ਾ ਪੁਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਰਚਨਾ ਦੇ 
ਕਲੇਵਰ ਵਿਚੋਂ ਸਾਨੂੰ ਵਰਤਮਾਨ ਦੇ ਤਕਾਜ਼ਿਆਂ ਨੂੰ ਭਾਂਪਣ ਦੀ ਲੋੜ ਮਹਿਸੂਸ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਤੇ 
ਭਵਿੱਖ ਦੀਆਂ ਚੁਣੰਤੀਆਂ ਨੂੰ, ਸਮਾਜਿਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਦੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਤਹਿਤ ਕਿਰਿਆਸ਼ੀਲ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ ਝੁਕਾਵਾਂ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਸਮਝਣ ਦੀ ਪ੍ਰ੍‌ਰਣਾ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਇਹ ਵਾਰ ਸਿੱਖੀ-ਜੀਵਨ ਦੇ ਚਿੰਤਨਮਈ ਤੇ ਅਗਾਂਹ-ਵਧੂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ 
ਬਿਰਤਾਂਤਦੀ ਹੋਈ ਸਿੱਖ-ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਜਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਅਮਲੀ ਰੁਪ ਦੇਣ ਵਲ ਰਚਿਤ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਨੂੰ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ ਨੇ ਟੀਕਾ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਨੂੰ 
“ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਭਗਤਮਾਲ” ਅਤੇ 'ਭਗਤ ਰਤਨਾਵਲੀ” ਦੀ ਸੈਗਿਆ ਨਾਲ ਨਿਵਾਜਿਆ ਹੈ। ਇਸ 
ਵਾਰ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨਾਲ ਸੈਬਧਤ ਅਤੇ ਗੁਰੁ ਘਰ ਦੇ ਸੱਚੇ ਸੇਵਕ 
ਰਹੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਵਾਂਗ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਗੁਰਮੁਖ ਦੇ ਤੌਰ ਤੇ ਵੀ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ 
ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਬਾਰੇ ਡਾ. ਜਸਵੌਤ ਬੇਗੋਵਾਲ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਬੇਸ਼ੱਕ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ 
ਗੁਰਮਤਿ ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਪਰਚਾਰ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾਇਆ ਪਰ 
ਉਸ ਦੀਆਂ ਕਈ ਵਾਰਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੱਖੋਂ ਵੀ ਮਹੱਤਤਾ ਵਾਲੀਆਂ 
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ਹਨ। ਜਿਥੇ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਨਿਰੋਲ ਇਤਿਹਾਸ ਮੁੱਖ ਹੈ ਉਥੇ ਗਿਆਰ੍ਹਵੀਂ 
ਵਾਰ ਵਿਚਲੇ ਸਰੋਕਾਰ ਵੀ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਹੀ ਰੁਪਮਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਖ਼ਾਸ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸ਼ਖ਼ਸੀਅਤਾਂ ਨੂੰ ਉਦਘਾਟਿਤ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ ਜੋ ਇਤਿਹਾਸ 
ਦੇ ਪੰਨਿਆਂ ਤੋਂ ਗਾਇਬ ਹਨ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਗੁਰ 
ਹਰਗੇਬਿਦ ਸਾਹਿਬ ਤੱਕ, ਹਰ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬ ਨਾਲ ਰਹੇ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ,ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਬਾਰੇ ਵੇਰਵੇ ਹਨ।' 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਮਤਿ ਫਲਸਫੇ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਆਏ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਅਨੁਭਵ ਅਨੁਸਾਰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਪਰਭੂ ਉਸਤਤੀ ਤੇ 
ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਅਸੀਸ ਸੁਚਕ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰੁ ਦੀ ਕਿ੍‌ਪਾ, ਉਸ ਦੀ ਹਜੂਰੀ ਤੇ ਨੇੜਤਾ ਜਿਗਿਆਸੁ ਤੇ 
ਮੁਰੀਦ ਵਿਚ ਇਕ ਖੁਮਾਰੀ ਭਰਦੀ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਖ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਪਾਪਤ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਲਈ ਪਾਤਰਤਾ ਹੋਣੀ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਅਗਲੀਆਂ ਉਨ੍ੀਂ 
ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰ ਹਰਗੇਬਿਦ 
ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਨਾਮਾਵਲੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਬਾਹਰੀ ਤੌਰ ਤੇ ਇਹ ਵਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਤਾ 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਛੇ ਗੁਰੂਆਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਮ, ਜਾਤ ਤੇ 
ਗਰਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰੁ-ਸਿੱਖਾਂ ਦੁਆਰਾ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਲਈ ਕੀਤੀਆਂ 
ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਗੁਰਆਂ ਵਿਚ ਅਨਿਨ ਸ਼ਰਧਾ ਅੱਗੇ ਆਮ ਵਿਅਕਤੀ ਨਤਮਸਤਕ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਆਪਣੇ ਜਾਤੀ ਸੁੱਖ-ਆਰਾਮ ਤੇ ਪਹਿਚਾਣ ਨੂੰ ਗੁਆ ਕੇ 
ਗੁਰਆਂ ਦੇ ਹੁਕਮ ਤੇ ਆਸ਼ੇ ਵਿਚ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ, ਪਰਿਵਾਰ, ਆਪਣੇ ਸੁਪਨੇ ਤੇ ਇਛਾਵਾਂ ਨੁੰ 
ਨਿਛਾਵਰ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਉਹਨਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਆਪਣੇ ਧਰਮ ਤੇ ਗੁਰੂਆਂ ਪ੍ਰਤੀ ਕਿੰਨੀ ਅਚੁਕ 
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ਸ਼ਰਧਾ ਰਹੀ ਹੋਵੇਗੀ ਕਿ ਉਹ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਅੱਖਾਂ ਦੇ ਤਾਰੇ ਬਣ ਗਏ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ 
ਕਲਮੀ ਲਿਖਤ ਵਿਚ ਕੈਦ ਹੋ ਕੇ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਲਈ ਅਮਰ ਹਸਤਾਖ਼ਰ ਬਣ ਗਏ। 

ਹੈ। ਗੁਰਮੁੱਖ ਦੀ ਕਰਣੀ ਕੀ ਹੈ? ਵਿਚਾਰ ਕੀ ਹਨ? ਉਹ ਦੂਜੇ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨਾਲੋਂ ਕਿਵੇਂ ਭਿਨ 
ਹੈ? ਇਹਨਾਂ ਸਾਰੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨਾਂ ਦਾ ਉੱਤਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪਰਤ ਦਰ ਪਰਤ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸੈਤੁਲਤ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਰਾਹੀਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਖੇਡੇ ਦੀ ਧਾਰ ਤੇ 
ਚਲਣ ਬਰਾਬਰ ਹੈ। ਗੁਰਸਿੱਖ ਗੁਰ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ, ਸਮਰਪਿਤ ਹੋ ਕੇ ਹੀ ਕਿਰਪਾ ਦਾ 
ਪਾਤਰ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁੱਖਾਂ ਤੇ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਵਿਚ ਕਿਹੜੇ ਗੁਣ ਹਨ ਜੋ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਦੁਜਿਆਂ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਤੋਂ ਵੱਖਰਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਮੁੱਖ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਗੁਰੂ ਦੀ ਪੀਤ, ਗੁਰੁ ਦੀ ਰਜ਼ਾ 
ਹੀ ਵੱਡਾ ਕਾਨੂੰਨ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰੁ ਗੁਰਮੁੱਖ ਦਾ ਇਹ ਲੌਕ ਹੀ ਨਹੀਂ ਪਰਲੋਕ ਵੀ ਸੈਵਾਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
ਸਤਿਗੁਰ ਗੁਰਮੁੱਖ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਸੁਰਤ ਦੀ ਸੈਧੀ ਕਰਨ ਲਈ ਸਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਭੇਦ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ 
ਗੁਰਮੁੱਖ ਲਈ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਮਜ਼ਿਲੇ-ਮਕਸੂਦ ਦਾ ਰਾਹ ਖੋਲ੍ਹਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਇਨਸਾਨ ਤੋਂ ਦੇਵ 
ਹੋਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਵੀ ਬਖਸ਼ਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁੱਖ ਦਾ ਜੋਤਿ ਸਰੂਪੀ ਮਨ ਆਪਣੇ ਮੁਲ ਨੂੰ ਜਾਨਣ ਦੀ 
ਯਾਤਰਾ ਵਲ ਤੁਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਭ ਕੁੱਝ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਰਾਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰਸਿੱਖ ਤੇ ਸਤਿਗੁਰੁ ਦੀ ਦਵੱਲੀ ਸਾਂਝ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਰਲ 
ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਕਰਤਾਰੀ ਜੋਤ (11610 ੧੭10) ਦਾ ਗੁਰਮੁਖ (ਖਾਲਸਾ), 
ਇਸ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਧੁਰਾ ਹੈ। ਇਸ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਪ੍ਰਸੈਗ, ਸਮੁਹਿਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ 
ਆਧਾਰ ਨੂੰ, ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਪ੍ਰਬੋਧ ਵਿਚ ਪਰਿਵਰਤਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਇਸ 
ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦਾ ਅਸੀਂ ਹੇਠ ਲਿਖੇ ਨੁਕਤਿਆਂ ਤੋਂ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਾਂਗੇ: 

(ਉ) ਸਮਕਾਲ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਸਾਰ 
(ਅ) ਕਾਵਿਕਤਾ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ ਦਾ ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਾ 
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(ਦਏ) _ ਤੱਥ ਤੇ ਕੱਥ (81 ੩00 11600) ਦਾ ਆਪਸੀ ਰੁਪਾਂਤਰਨ 
(ਸ) _ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਣ ਵਿਚ ਸੈਜਮ 
(ਉ) _ਸਮਕਾਲ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਸਾਰ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਢਾਡੀ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਬਾਰ੍ਹਵੀਂ 
ਤੋਂ ਸਤਾਰਵੀਂ ਸਦੀ ਤੱਕ ਦੇ ਭਾਰਤੀ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਸਮੱਸਿਆਵਾਂ ਨੂੰ ਨਾਲ ਲੈ ਕੇ ਤੁਰਨ ਵਾਲਾ 
ਚਿੰਤਨ ਹੈ। ਪੈ. ਬਲਕਾਰ ਸਿੰਘ ਨੇ “ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ ਧਰਮ ਚਿੰਤਨ ਦਾ ਖ਼ਜ਼ਾਨਾ 
ਕਿਹਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਉਸ ਪਰੈਪਰਾ ਦੇ ਪਾਰਸ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਮਤਿ ਨੂੰ 
ਗੁਰਮੁੱਖ-ਭਗਤੀ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ।” 
ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਨੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਮਨੋਹਰ ਅੰਰ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ 
ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਭੰਡਾਰ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਰਹਿਤਨਾਮਾ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਵਧ ਕੇ 
ਹੋਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ। ਸੀ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬਚਨ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਨ 
ਤੋਂ ਸੱਚੀ ਸਿੱਖੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਦੀ ਹੈ ਅੰੱਰ ਇਹ ਬਾਣੀ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਟੀਕਾ ਰੁਪ ਹੈ।” 
ਭਾਈ ਵੀਰ ਸਿੰਘ ਦਾ ਮੱਤ ਹੈ; 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਥਿਰ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਦੋ ਸੇਵਾ ਦੇ ਕੰਮ ਹਨ, ਇਕ 
ਸੀ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਨਾਲ ਬੈਠ ਕੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਇਕੱਤਰ ਤੇ 
ਸੈਕਲਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨੀ ਤੇ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਆਪਣੇ ਹੱਥੀਂ 
ਲਿਖਣੀ। ਦੂਜਾ, ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦੇ 
ਅਸੁਲਾਂ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਸੱਚਮੱਚ ਕੁੰਜੀ ਦਾ 
ਕੌਮ ਦਿਦੀ ਹੈ।' 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਿੱਖ ਧਰਮ 


ਵਿਚ ਉਹੀ ਸਥਾਨ ਹੈ ਜੋ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸਿਮਰਤੀ ਦਾ ਹੈ। ਸਿਮਰਤੀ ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਵਿਚ ਵੇਦਾਂ ਦੇ 


158 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0੧60%॥.60)। 


ਨਾਲ ਧਰਮ ਦੇ ਅਸੂਲਾਂ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਲਈ ਵੇਦਾਂ ਤੋਂ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਸ੍ਰੋਤ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਅਸੁਲਾਂ ਦਾ ਸ਼ੁੱਧ ਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ ਰਹਿਤਨਾਮਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸਮਕਾਲ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਬੁਨਿਆਦੀ ਆਧਾਰ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ 
ਹਾਲਾਤਾਂ ਬਾਰੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੱਖੋਂ ਵੇਖਦਿਆਂ ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਸ ਸਮੇਂ “ਰਾਜਨੀਤਿਕ 
ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ-ਹੀਣਤਾ, ਸਮਾਜਿਕ ਉਲਝਣ, ਧਾਰਮਿਕ ਭ੍ਰਿਸ਼ਟਾਚਾਰ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਗਿਰਾਵਟ ਅਤੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਗੁਲਾਮੀ ਦਾ ਬੋਲ-ਬਾਲਾ ਸੀ।”? 

ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕੀਤੀ ਇਸ ਬਾਰੇ ਕੋਈ ਦੋ ਰਾਵਾਂ 
ਨਹੀਂ ਹਨ, ਪਰ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਰੂਪ ਬਾਰੇ ਭਿੰਨ ਭਿੰਨ ਰਾਵਾਂ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ ਕਈ ਰੁਪਾਂ ਵਿਚ ਕਈ ਪੱਖਾਂ ਤੋਂ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ। ਪਰ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਮੁਲ ਉਪਾਧੀ ਤਾਂ ਗੁਰੁ” ਹੀ ਰੱਖੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਜੋ ਅਗਿਆਨਤਾ, ਹਨੇਰ, ਭਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਰਪ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਜੋਤ ਹੈ । ਇਸ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਕਿ ਅਸੀਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ 

ਰ ਗੁਰੁ ਸਰੂਪ ਵਰਣਨ ਦੇ ਸਾਪੇਖ (0511੯) ਪੱਖ ਜਾਣਨ ਵਲ ਆਈਏ, ਇਹ ਸਾਨੂੰ ਦਿੜ ਰੁਪ 

ਵਿਚ ਨਿਸ਼ਚਾ ਕਰ ਲੈਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ, ਕਿਸ਼ਨ ਜੀ ਜਾਂ ਦੂਜੇ 
ਅਵਤਾਰਾਂ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਨਹੀਂ ਸਨ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਾਮੀ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਪੇਰੀਬਰਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਸਰੂਪ ਨੂੰ 
ਬਹੁਤਾ ਸਪਸ਼ਟ ਰੁਪ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਾਮੀ ਪਰਪਰਾ ਦੇ ਪੇਰੀਬਰਾਂ 
ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਨਾ ਰੱਬ ਦੇ 'ਸੈਦੇਸ਼ ਵਾਹਕ” ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ, ਨਾ ਰੱਬ ਦੇ 
“ਇਕਲੰਤੇ ਪੁੱਤਰ” ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਇਸਲਾਮ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰ ਵਰਤਕ ਪੈਰੀਬਰ ਮੁਹੈਮਦ ਦੀ 
ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਕੋਈ ਰੱਬੀ ਫਰਿਸ਼ਤਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਦੈਵੀ ਪੁਸਤਕ ਪੜ੍ਹਾ ਕੇ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
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ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੀ ਮੁਲ ਉਪਾਧੀ ਤਾਂ ਗੁਰੂ, ਸਤਿਗੁਰ ਜਾਂ ਗੁਰਦੇਵ ਦੀ ਹੀ ਹੈ ਜੋ ਕਿ 
ਹਨੇਰੇ ਤੋਂ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਵਲ ਲੈ ਜਾਣ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ 
ਮਗਲਾਚਰਨ ਵਾਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਵੀ ਆਇਆ ਹੈ। 
ਨਮਸਕਾਰ ਗੁਰਦੇਵ ਕੋ ਸਤਿਨਾਮ ਜਿਸ ਮਤ੍ਮ ਸੁਣਾਇਆ। 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਨਾ ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕ 
ਮਿੱਕ ਹੋਏ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਅਤੇ ਕਲਿਯੁਗ ਵਿਚ ਧਰਮ ਦੀ ਸੁਰਜੀਤੀ ਦੇ ਮਨੋਰਥ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦਾ ਹੀ ਰੁਪ ਸਨ। ਉਹ ਕਲਿਯੁਗ ਦੇ ਅਧਕਾਰ ਵਿਚ ਸੱਚ ਦਾ ਸੁਰਜ ਬਣ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ। 
ਕਲਿਯੁਗ ਵਿਚ ਧਰਮ ਨੂੰ ਮੁੜ ਸੁਰਜੀਤ ਕਰਨ ਕਰਕੇ “ਜਗਤ ਗੁਰੂ' ਅਖਵਾਏ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦਾ ਸਰੂਪ ਬਿਆਨ ਕਰਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪੱਛਮ ਅਤੇ ਪੁਰਬ ਦੇ 
ਪੈਰੀਬਰੀ ਅਤੇ ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਸੈਸਥਾਪਕਾਂ ਦੇ ਮੇਲ ਸਰਪ ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸੇ 
ਕਰਕੇ ਉਹ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੂੰ “ਜ਼ਾਹਰ ਪੀਰ' ਅਤੇ “ਜਗਤਗੁਰੁ” ਇਕੋ ਸਾਹੇ ਹੀ ਕਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰ 
ਨਾਲ ਹੀ ਦੋਹਾਂ ਸਰੂਪਾਂ ਤੋਂ ਨਿਖੇੜਾ ਵੀ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੂ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਅਤੇ ਅਕਾਲਪੁਰਖ 
ਨਾਲ ਹੀ ਇੱਕਮਿੱਕ ਨਹੀਂ ਹਨ ਸਗੋਂ ਉਹ ਸੈਗਤ ਅਤੇ ਸ਼ਬਦ ਨਾਲ ਵੀ ਇਕ ਰੁਪ ਹੀ ਹਨ। ਉਹ 
ਇਕੌ ਸਮੇਂ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਸੈਗਤ ਨਾਲ ਅਭੇਦ ਹੈਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਈਸਾ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਇਕਲੰਤੇ ਪੁੱਤਰ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਇਸੇ ਸਰੂਪ ਕਰਕੇ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਅਵਤਾਰ 
ਹੁੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਰਵਾਇਤੀ ਵੈਸ਼ਨਵ ਅਤੇ ਸ਼ੇਵ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਅਵਤਾਰ ਤੋਂ ਵੀ ਭਿੰਨ ਹਨ। 
ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਅਨੁਸਾਰ: 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪੁਰਾਤਨ ਭਾਰਤੀ ਦੇਵ-ਮਿਥਿਆ ਅਥਵਾ ਮਿਥਿਹਾਸ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਸ 
ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਆਮ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਮਿਥਿਹਾਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ 
ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਐਗ ਵਜੋਂ ਹੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ 
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ਪ੍ਾਕਿ੍‌ਤਕ ਦੇਵਤਿਆਂ ਦੀ ਕੋਈ ਖ਼ਾਸ ਗੱਲ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ। ਸਭ ਤੋਂ ਵਧੇਰੇ 
ਵਰਤੇ ਗਏ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਸੈਕਲਪ ਸ਼ਿਵ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਯੋਗ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮਾ, 
ਵਿਸ਼ਨੂੰ , ਮਹੇਸ਼ ਦੀ ਤਿ੍‌ਕੁਟੀ ਦੇ ਹਨ। ਸ਼ਿਵ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਯੋਗ ਤੋਂ ਭਾਵ 
ਚੇਤਨ (ਆਤਮ) ਤੇ ਜੜ (ਅਨਾਤਮ) ਦੀ ਦੂਤ ਹੈ ਜੋ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤ 
ਵਿਚ ਥੋੜੀ ਜਿਹੀ ਤਬਦੀਲੀ ਨਾਲ ਔਕਿਤ ਹੈ। ਸਿੱਖੀ ਸਿਧਾਂਤ ਹੋਰ 
ਆਦਰਸ਼ਵਾਦੀ ਸਿਧਾਂਤ ਵਾਕਰ ਇਸ ਦੈਤ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਇਸਦੇ ਉਪਰ ਅਦੈਤ ਬ੍ਰਹਮ ਨੂੰ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦਾ ਭਾਵ ਇਹ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬ੍ਹਮ ਆਪ ਹੀ ਇਕ ਪੜਾਉ ਹੇਠ ਆ ਕੇ ਆਤਮਾ ਤੇ 
ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤੀ ਬਣ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਪਰ ਬ੍ਹਮ ਆਪ ਇਸ ਦੈਤ ਆਤਮਾ ਤੇ ਪ੍ਰਕ੍੍‌ਿਤੀ 
ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਪਿਆਪਕ ਹੈ ਤੇ ਜਦੋਂ ਚਾਹੇ ਇਸ ਦੈਤ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਵਿਚ 

ਸਮੇਟ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਬਾਰੇ ਆਪਣੀ ਸ਼ਰਧਾ 
ਭਾਵਨਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਤਿਗੁਰ ਜੀ ਸੱਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਹੈ। ਉਹ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਵੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਹਾਜ਼ਰ-ਨਾਜ਼ਰ ਸਮਝਦੇ ਹੋਏ 
ਉਸ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਨੂੰ ਨਮਸਕਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸਤਿਗੁਰੁ ਜੀ ਨੇ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਨੂੰ ਸੱਚ ਖਡ ਰੁਪ 
ਬਣਾਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਸਤਿਗੁਰੁ ਜੀ ਝਰੋਖੇ ਰੁਪੀ ਮੱਖ ਵਿਚੋਂ ਉਪਦੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਉਹ 
ਜਗਿਆਸੂ ਰੁਪ ਸਿੱਖ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਰੁਪੀ ਬਾਰੀ ਖੋਲ੍ਹ ਕੇ ਉਸ ਪ੍ਰਤਿ ਬਹੁਤ ਹੀ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਗਨ। ਇਨਾਂ ਦ੪ਦਾਗਾਂ ਜ਼ਾਹੀ ਅਮਿਤ ਕਿਰਨਾਂ ਦੀ “ਨੱਝਰ ਜ਼ਜ਼ਾ ਦੇ ਤਾਦ ਰਗ ਦਾ ਮੁਵਾਗ 
ਚਲਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਰਬਾਬੀ ਲੋਕ ਅਨਹਦ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਧਨੀ ਦੇ ਵਾਜੇ 
ਵਜਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੁ ਦੀ ਮਹਿਮਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜ ਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਹਾਜ਼ਰ 
ਨਾਜ਼ਰ ਜਾਣ ਕੇ ਸੈਗਤਾਂ ਉਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰੱਬੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। 
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ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਦਿੜ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਜਲਸਾਂ ਵਿਚ ਸੱਚ ਦਾ ਪ੍ਰੇਮ ਪਿਆਲਾ ਪੀਣਾ 
ਬੜਾ ਹੀ ਮੁਸ਼ਕਿਲ ਕੰਮ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਥੇ ਤਾਂ ਸਾਕੀਆਂ ਹੱਥੋਂ ਭਰ ਭਰ ਪਿਆਲੇ ਪੀਤੇ ਜਾਂਦੇ 
ਹਨ। ਪਰ ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਪ੍ਰਮ ਪਿਆਲੇ ਵਿਚ ਭਾਵ ਸਤਿਗੁਰ ਜੀ ਦੇ ਸੀਤ ਪ੍ਰਸਾਦਿ ਵਿਚ ਖ਼ਰੀ 
ਖ਼ੁਮਾਰੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਖ਼ੁਮਾਰੀ ਜਾਂ ਮਸਤੀ ਮਦਹੋਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦੀ। ਇਹ ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ 
ਨਾਮ ਦੀ ਖ਼ੁਮਾਰੀ ਹੈ ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰਸਿੱਖ ਸਦਾ ਪ੍ਰਮਾ-ਭਗਤੀ ਦੇ ਭੈ ਵਿਚ ਚਲਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਪਾਤਿਸਾਹਾਂ ਦੀ ਮਜਲਸੈ ਪਿਰਮ ਪਿਆਲਾ ਪੀਵਣ ਭਾਰੀ। 

ਸਾਕੀ ਹੋਇ ਪੀਲਾਵਣਾ ਉਲਸ ਪਿਆਲੇ ਖਰੀ ਖੁਮਾਰੀ। 

ਭਾਇ ਭਗਤਿ ਭੈ ਚਲਣਾ ਮਸਤ ਅਲਮਸਤ ਸਦਾ ਹੁਸ਼ਿਆਰੀ। 

ਭਗਤ ਵਛਲੂ ਹੋਇ ਭਗਤਿ ਭੋਡਾਰੀ।। 

ਇਹ ਸਾਰਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਤੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮਾਰਗ-ਦਰਸ਼ਨ ਉਪਲਬਧ 

ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਸਮਕਾਲੀ ਸੱਚ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵਿਚਾਰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਇਸ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਹੋਏ ਹਨ ਸਭ ਝੂਠਾ ਧਨ ਇਕਨਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਫੇਰ ਇਥੇ ਛੱਡ ਕੇ ਚਲੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸਤਿਗੁਰੁ ਇਕੋ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ 
ਕੋਲ ਨਾਮ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦਾ ਸੱਚਾ ਧਨ ਹੈ। ਜੋ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ 
ਸੱਚਾ ਧਨ ਦੇ ਕੇ ਜਨਮ-ਮਰਨ ਦੇ ਚੱਕਰ ਤੱ ਮਕਤ ਕਰਨਾ ਲੰਚਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਾਧ 
ਸੰਗਤ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦਿਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰਾਂ ਦਾ ਖ਼ਜਾਨਾ ਦਸਦੇ ਹਨ 
ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦਿਆਂ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਇਸ ਤੋਂ ਸੱਚਾ ਧਨ, ਨਾਮ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰੁ ਦਾ ਸੱਚਾ ਸ਼ਬਦ ਸੱਚ ਅਮ੍ਰਿਤ ਹੈ ਅਤੇ ਜੋ ਸ਼ਬਦ ਸੁਣਦੇ ਹਨ ਉਹ 
ਆਤਮਿਕ ਤੰਰ ਤੇ ਅਮਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਉਹ ਕਦੇ ਨਹੀਂ ਮਰਦੇ। ਇਸਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਦਾ 
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ਮਦ ਪਿਆਲਾ ਆਪਣੇ ਵਫ਼ਾਦਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਸ ਲਈ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ਉਹ ਐਅਦਰ ਦਾ ਭੇਦ 
ਬਾਹਰ ਨਾ ਕੱਢਣ। ਇਸ ਦੇ ਉਲਟ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਮਸਤੀ ਵਧਦੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੀ 
ਭਗਤੀ ਦਾ ਦਿਖਾਵਾ ਕਿਧਰੇ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਸਮਕਾਲੀ 
ਸਿੱਖਾਂ ਉੱਤੇ ਸਤਿਗੁਰੁ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਸ਼ਬਦ ਸੁਰਤਿ ਲਿਵ ਲੀਣੁ ਹੋਇ ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਸਚਿ ਮੇਲਿ ਮਿਲਾਇਆ।। 

ਹਕਮ ਰਜਾਈ ਚਲਣਾ ਆਪ ਗਵਾਇ ਨ ਆਪ ਜਣਾਇਆ।। 

ਗੁਰ ਉਪਦੇਸੁ ਅਵੇਸ ਕਰਿ ਪਰਉਪਕਾਰਿ ਅਚਾਰਿ ਲੁਭਾਇਆ।। 

ਪਿਰਮ ਪਿਆਲਾ ਅਪਿਉਂ ਪੀ ਸਹਜ ਸਮਾਈ ਅਜਰ ਜਰਾਇਆ।/ 

ਗੁਰੁ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰਮੁਖਿ ਵੱਡੇ 

ਵਿਚਾਰ ਵਾਲੇ ਹਨ। ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ ਮੱਖ 'ਚੋਂ ਨਿਕਲਿਆ ਸ਼ਬਦ ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਦੇ ਨਾਮ ਅਤੇ ਗਿਆਨ 
ਦਾ ਮਰਹਮ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਹਉਮੈ ਰੋਗ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਗੁਰ ਭਗਤ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ 
ਨਿਰਲੇਪ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਨਿਮਰਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰਦਿਆਂ ਆਪਣੇ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਹਉਮੈ ਦਾ 
ਦਿਖਾਵਾ ਨਹੀਂ ਕਰਦਾ। ਗੁਰੁ ਦੇ ਦੱਸੇ ਰਾਹ ਤੇ ਚਲਦਿਆਂ ਸਾਦਗੀ ਭਰੀ ਜਿਦਗੀ ਬਤੀਤ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਉਹ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਕਰਕੇ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਅੱਗੇ ਮੱਥਾ ਟੇਕ ਕੇ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਦੀ ਸੇਵਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਸਿੱਖ ਗੁਰੁ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦੀ ਕਮਾਈ ਕਰਕੇ ਕਾਮ, ਕ੍ਰੋਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ ਅਤੇ ਹੈਕਾਰ 
ਤੋਂ ਦੂਰ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਗਰੀਬਾਂ ਤੇ ਅਗਿਆਨੀਆਂ ਤੇ ਦਇਆ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ 
ਲੀਨ ਹੋ ਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਨਿਮਰਤਾ ਵਾਲਾ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਦੇ 
ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਗੁਰਮੁੱਖ ਦੀ ਹੋਣੀ ਦੇ ਪਾਸਾਰ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦਿਆਂ 
ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰੁ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ ਉਸ ਨੂੰ ਤਿਨ ਲੋਕ ਦੀ ਸੋਝੀ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਗਿਆਨਵਾਨ ਹੋਣ ਤੇ ਵੀ ਨਿਮਰਤਾ ਉਸ ਦੇ ਐਗ-ਸੈਗ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 

ਗਿਆਨ ਧਿਆਨਿ ਸਿਮਰਣਿ ਸਦਾ ਸਤਿਗੁਰ ਸਿਖ ਰਖੇ ਨਿਰਬਾਣੈ।। 
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ਭੂਹ ਭਵਿਖਹੁ ਵਰਤਮਾਨ ਤ੍ਿਭਵਣ ਸੋਝੀ ਮਾਣੁ ਨਿਮਾਣੈ।। 
ਜਾਤੀ ਸਦਰ ਲੋਕੁ ਨ ਜਾਣੈ।।? 
ਇਹ ਸਾਰਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਭਵਿੱਖਮੁੱਖੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਬੀਜ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ 

ਮੁਲ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਵਿਚ ਵਿਚਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੁਆਰਾ 
ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਿੱਖ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਦਿੜ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਸਿੱਖੀ ਜੀਵਨ 
ਬਹੁਤ ਕਠਿਨ ਹੈ। ਇਹ ਖੰਡੇ ਦੀ ਧਾਰ ਉਪਰ ਚਲਣ ਵਰਗੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਹੈ। ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਕਾਮ-ਕ੍ਰੋਧ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣਾ ਮਨਮੁੱਖਾਂ ਲਈ ਮੁਸ਼ਕਲ ਕੰਮ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਕ੍ਰਿਪਾ ਨਾਲ 
ਹੀ ਤਿਆਗਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਤੱਤਕਾਲੀ ਤਾਸਦਿਕ ਸਥਿਤੀਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਮੁਲਵਾਦ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਸਤਿ ਅਤੇ ਅਸਤਿ ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਸੈਬਧੀ 
ਗੁਰ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਹੈਸ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਰਾਹੀਂ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਸਿੱਖ ਦੇ ਬਿਬ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਾਡੇ 
ਸਾਹਮਣੇ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਹੈਸ ਦੀ ਚੰਝ ਖੱਟੀ ਹੈਦੀ ਹੈ ਜਦੋਂ ਦੁੱਧ ਉਸ ਅੱਗੇ ਰੱਖਿਆ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਆਪਣੀ ਚੋਝ ਨਾਲ ਦੁੱਧ ਦੀਆਂ ਫੁੱਟੀਆਂ ਖਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਾਣੀ ਪਿੱਛੇ ਛੱਡ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਤਪ ਕਰਕੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਖੰਡੇ ਦੀ ਧਾਰ ਉੱਤੇ 
ਚਲਣ ਵਾਂਗ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਚੰਗੇ ਗੁਣ ਆਪਣੇ ਵਿਚ ਵਸਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਅੰਗੁਣਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸਾਰ ਦਿਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਤੱਤਕਾਲੀ ਤਾਸਦਿਕ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਮਲਵਾਦ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਹਵਾਲੇ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜ ਕੇ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸੱਚ 
ਨੂੰ ਪਰਪੱਕ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਆਪਣੇ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ, ਮਾਨਸਿਕ ਤੌਰ ਤੇ 
ਤਿਆਰ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਨੂੰ ਖੇਡੇ ਦੀ ਧਾਰ ਤੇ ਚੱਲਣ ਦੀ ਕਠੌਰ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲਣ ਲਈ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: 

ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਬਾਰੀਕ ਹੈ ਖਡੇ ਧਾਰ ਗਲੀ ਅਤਿ ਭੀੜੀ। 

ਓਥੈ ਟਿਕੇ ਨ ਭੁਣਹਣਾ ਚਲਿ ਨ ਸਕੇ ਉਪਰਿ ਕੀੜੀ।। 
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ਵਾਲਹੁ ਨਿਕੀ ਆਖੀਐ ਤੇਲੁ ਤਿਲਹੁ ਲੈ ਕੋਲੂ ਪੀੜੀ।। 
ਗੁਰਮੁੱਖਿ ਵੈਸੀ ਪਰਮ ਹੈਸ ਖੀਰ ਨੀਰ ਨਿਰਨਉ ਚੈਜਿ ਵੀੜੀ।' 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੁਆਰਾ ਬਿਰਤਾਂਤਿਆ ਪਰਮ-ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਇਕ ਅਜਿਹੇ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਾਕਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਜੋ ਸਮਾਜਿਕ, ਧਾਰਮਿਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਤੇ ਰਾਜਨੀਤਕ 
ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਸੈਤੁਲਤ ਜੀਵਨ ਜਿਉਂਦਾ ਹੋਇਆ ਦੂਜਿਆਂ ਲਈ ਇਕ ਮਾਡਲ ਦਾ 
ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਵਿਸ਼ਵ-ਵਿਆਪੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਉਸਾਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਸਮਕਾਲੀ ਗਿਆਨ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖੀ ਏਕਤਾ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਮਿਥਿਹਾਸਕ 
ਵਿਚੋਂ ਹੈਕਾਰ ਦਾ ਖਾਤਮਾ ਹੋ ਗਿਆ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਚਾਰ ਵਰਣ ਖ਼ਤਮ ਕਰਕੇ ਇਕ ਵਰਣ ਕਰ 
ਦਿੱਤਾ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਪੇਦਾ ਕਰ ਦਿੱਤੀ। ਉਹ ਪਾਰਸ ਅਤੇ ਚੰਦਨ ਦੀਆਂ 
ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਦੇ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਦੁਆਰਾ ਪਰਮ-ਮਨੁੱਖ ਬਣਨ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਚਦਨ ਵਾਸ ਵਣਾਸਪਤਿ ਬਾਵਨ ਚੰਦਨਿ ਚੰਦਨ ਹੋਈ।। 
ਅਸਟਧਾੜਤੁ ਇਕੁ ਧਾਤੁ ਹਇ ਪਾਰਸ ਪਰਸੇ ਕੋਚਨ ਜੋਈ।।“ 
ਦੀਆਂ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਦੇ ਕੇ ਦਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੁਨਿਆਵੀ ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਦੇ 
ਜਾਲ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। ਕਛੂ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਦੇ ਕੇ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਕਿ ਕੱਛੂ ਨਦੀ ਵਿਚ 
ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਆਪਣੇ ਬੱਚੇ ਰੇਤ ਵਿਚ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਦੀ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਬੱਚਿਆਂ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ, 
ਜਦੋਂ ਉਹ ਪਰਪੱਕ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਕੁੰਜ,ਬਤਖ਼, ਕੋਇਲ ਅਤੇ ਹੈਸ ਆਪਣੇ ਕਰਮਾਂ ਕਰਕੇ ਆਪਣੀ ਹੀ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
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ਜਿਵੇਂ ਕੋਇਲ ਦੇ ਬੱਚੇ ਕਾਵਣੀ ਪਾਲਦੀ ਹੈ ਪਰ ਬੱਚੇ ਵੱਡੇ ਹੋ ਕੇ ਕੋਇਲ ਦੀ ਬੋਲੀ ਸੁਣ ਕੇ ਉਸ 
ਪਾਸ ਪਹੈਚ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਹੈਸ ਦੇ ਬੱਚੇ ਗਲਤ ਜਗ੍ਹਾ ਤੇ ਜਾ ਕੇ ਵੀ ਗਲਤੀ ਨਹੀਂ ਖਾਂਦੇ। ਸਗੋਂ 
ਬਗਲਿਆਂ ਨੂੰ ਛੱਡ ਕੇ ਮਾਨ-ਸਰੋਵਰ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਮੋਤੀ ਚੁਗਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੁ ਦੇ ਸਿੱਖ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਲੋਭ-ਲਾਲਚ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਗੁਰੁ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਲੀਨ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਸਮੁੱਚੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਹਾਂ-ਪੱਖੀ ਵਰਤਾਰੇ ਵਜੋਂ ਸਿਰਜਿਆ 
ਹੈ: 

ਕੌਇਲ ਪਾਲੇ ਕਾਵਣੀ ਮਿਲਦਾ ਜਾਇ ਕੁਟੰਬਿ ਸਿਵਾਣੈ।। 

ਹੈਸ ਵਸ ਵਸਿ ਮਾਨਸਰਿ ਮਾਣਕ ਮੋਤੀ ਚੋਗ ਚਗਾਣੈ।। 

ਗਿਆਨ ਧਿਆਨ ਸਿਮਰਣਿ ਸਦਾ ਸਤਿਗੁਰ ਸਿਖ ਰਖੇ ਨਿਰਬਾਣੈ।।“ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੁਆਰਾ ਸਿਰਜੇ ਉਪਰੋਕਤ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਕਲੇਵਰ ਵਿਚ ਅਜਿਹਾ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਈ ਪ੍ਰਬੰਧ ਸਮੋਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਤੋਲ ਵਿਚ ਸਮਾਜਿਕ-ਪ੍ਰਬਧ ਦਾ ਸੈਤੁਲਨ 
ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਉਪਦੇਸ਼ਮਈ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੁਆਰਾ ਗੁਰੁ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਕਰਦਿਆਂ 

ਸਾਨੂੰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਗੁਣਾਂ ਤੋਂ ਜਾਣੂ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰ ਦਾ ਸਿੱਖ ਜਿਥੇ ਵੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਆਪਣੇ 
ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਖ਼ੁਸ਼ਬੂ ਦੂਰ ਦੂਰ ਤੱਕ ਵੰਡਦਾ ਹੈ। ਆਪ ਚੰਦਨ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਦਿੰਦਿਆਂ ਦੱਸਦੇ ਹਨ 
ਕਿ ਜਿਵੇਂ ਚੋਦਨ ਰੁੱਖ ਦੀ ਛੋਹ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਸਭ ਰੱਖ ਚੈਦਨ ਰੁਪ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜੋ 
ਸਿੱਖ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਪਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਉਹ ਅਗੇਂ ਹੋਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਪਾਰਸ ਸਾਰੀਆਂ ਧਾਤਾਂ ਨੂੰ ਸੋਨਾ ਬਣਾ ਦਿਦਾ ਹੈ ਪਰ ਸੋਨਾ ਅੱਗੋਂ ਕਿਸੇ ਧਾਤ ਨੂੰ ਸੋਨਾ ਨਹੀਂ 
ਬਣਾ ਸਕਦਾ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੈਗਾ ਵਿਚ ਮਿਲ ਕੇ ਛੋਟੇ ਨਦੀ ਨਾਲੇ ਸਮੁਦਰ ਵਿਚ ਜਾ ਡਿਗਦੇ ਹਨ 
ਭਾਵ ਰੀਗਾ ਨਾਲ ਮਿਲ ਕੇ ਸਭ ਪਵਿਤਰ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਜੇ ਬਗਲਾ ਹੈਸਾਂ ਨਾਲ ਮਿਲ ਜਾਵੇ ਤਾਂ 
ਹੈਸ ਨਹੀਂ ਬਣ ਸਕਦਾ ਅਤੇ ਜੇ ਮਾਨ ਸਰੋਵਰ ਤੇ ਜਾ ਬੈਠੇ ਤਾਂ ਮੋਤੀ ਨਹੀਂ ਚੱਗਦਾ। ਹੈਸ ਦਾ 
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ਬੱਚਾ ਬਗਲਿਆਂ ਨਾਲ ਰਲ ਕੇ ਵੀ ਆਪਣੇ ਗੁਣ ਨਹੀਂ ਛੱਡਦਾ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰਮੱਖਿ ਭੇੜੀ 
ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਵੀ ਉਸ ਤੋਂ ਉਦਾਸ ਹੋ ਕੇ ਸੈਤਾਂ ਦੀ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਪਹੁੰਚ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਇਕ ਸਾਰਥਿਕ ਬਿੰਬ ਉਸਾਰ ਕੇ ਇਸ ਮਾਨਵੀ-ਸੰਵੇਦਨਾ ਨੂੰ ਇਉਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੇ 
ਹਨ 
ਨਦੀਆਂ ਨਾਲੇ ਗੈਗ ਸੈਗਿ ਸਾਗਰ ਸੈਗਮਿ ਖਾਰਾ ਸੋਈ।। 
ਬਗਲਾ ਹੈਸ ਨ ਹੋਵਈ ਮਾਨ ਸਰੋਵਰ ਜਾਇ ਖਲੋਈ।।“ 

ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕਾਰ ਵਿਹਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਸਦਾ ਸਮਾਧੀ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅੱਠੇ ਪਹਿਰ ਕਥਾ ਕੀਰਤਨ ਵਿਚ ਗੁਜਰਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਮਿੱਥਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ 
ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦਿਆਂ ਜਾਨਵਰਾਂ ਅਤੇ ਪੰਛੀਆਂ ਦੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਦੇ ਕੇ ਆਤਮਿਕ 
ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਸਰਸ਼ਾਰ ਗੁਰੁ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਧਾਰਮਿਕ ਬਿਰਤੀ ਨੂੰ ਸਾਡੇ ਸਨਮੱਖ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ 
ਹਨ। ਜਿਵੇਂ ਕੱਛੂ ਰੇਤੇ ਵਿਚੋਂ ਆਪਣੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਪਰਪੱਕ ਕਰਕੇ ਨਦੀ ਵਿਚ ਲੈ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਬੱਚਾ 
ਪਾਣੀ ਦੀਆਂ ਲਹਿਰਾਂ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਡਰਦਾ। ਕੁੰਜ ਆਪਣੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਅਕਾਸ਼ ਵਿਚ ਲੈ ਉੱਡਦੀ ਹੈ। 
ਬਤਖ਼ ਆਪਣੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਪਾਣੀ ਵਿਚ ਲੈ ਤਰਦੀ ਹੈ। ਕੋਇਲ ਆਪਣੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਕਾਵਣੀ ਦੇ ਆਲੂਣੇ 
ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਔਬਾਂ ਦੇ ਰੁੱਖਾਂ ਤੇ ਲੈ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੂ ਦੇ ਗੁਰਸਿੱਖ, ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਸੋਝੀ ਦਾ ਗਿਆਨ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਗਿਆਨ ਸਦਕਾ ਉਹ ਅਭਿਮਾਨ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ 
ਜਿਉਂਦੇ ਹਨ। ਧਰਮ ਦੀ ਕਿਰਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਨਿਮਾਣੇ ਹੋ ਕੇ ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਅਵਤਾਰ ਜਗਤ ਦੇ ਉਧਾਰ ਵਾਸਤੇ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਜਿੰਨੇ ਵੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਉਧਾਰ ਹੋਇਆ ਹੈ ਉਨ੍ਹਾਂ ਪਿੱਛੇ ਸਭ ਦੇਸ਼ਾਂ ਦਾ ਵੀ ਉਧਾਰ ਹੋਇਆ, ਜਿਥੇ 
ਇਹ ਸਿੱਖ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ 
ਪਹਿਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਛੇਵੀਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਗੁਰੁ ਹਰਗੋਬਿਦ ਸਾਹਿਬ ਅਤੇ ਗੁਰੁ ਘਰ ਨਾਲ 
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ਪੁਰੀ ਸ਼ਰਧਾ ਭਾਵਨਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਸਨ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਪਹਿਲਾਂ ਦੱਸਿਆ ਜਾ ਚੁੱਕਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਇਸ ਵਾਰ ਨੂੰ “ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਭਗਤਮਾਲ” ਜਾਂ ਭਗਤ ਰਤਨਾਵਲੀ” ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਜਾਣਿਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਗੁਰੁ ਤੋਂ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੇ ਉੱਤਮ, ਉੱਚ 
ਆਚਰਣ ਅਤੇ ਪੁਰਨ ਗੁਰਸਿੱਖ ਮਰਿਯਾਦਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਣਾਏ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਦਿੱਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਇਸ ਵਾਰ 
ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਉੱਚ ਆਦਸਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਣਾਏ ਸਿੱਖਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬਧਿਤ ਹਨ, ਇਸ ਵਿਚ ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮ 
ਪਿਆਲੇ, ਗੁਰਮੱਖਿ, ਗੁਰਸਿੱਖ, ਗੁਰਸਿੱਖੀ, ਗੁਰ ਚਰਨ , ਗੁਰਸਿੱਖ, ਪਰਸਪਰ ਪ੍ਰਮ ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ 
ਨੂੰ ਹਵਾਲਿਆਂ ਅਤੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਾਤਾਂ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 13ਵੀਂ ਪਉੜੀ 
ਤੋਂ 31ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਛੇ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਜੀਵਨ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਰੇਸ਼ਟ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਤਨ ਮਨ ਅਤੇ ਧਨ ਕਰਕੇ ਗੁਰੁ ਘਰ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਸਨ ਅਤੇ 
ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੀ ਸੇਵਾ ਹੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਧਰਮ ਸੀ। ਗੁਰੁ ਜੀ ਦੇ ਹੁਕਮਾਂ ਨੂੰ ਮਨਦਿਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੂਰੀ 
ਜੀਵਨ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਭਲੇ ਅਤੇ ਸੇਵਾ ਵਿਚ ਲਗਾ ਦਿੱਤਾ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਭਾਈ ਮਨੀ ਸਿੰਘ 
ਜੀ ਦੇ ਵਕਤ ਤੱਕ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਸਾਧਕਾਂ ਅਤੇ ਜਿਗਿਆਸੂਆਂ ਵਿਚ ਉਸ ਕਾਲ ਦੇ ਅਗੈਮੀ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। 

(ਅ) ਕਾਵਿਕਤਾ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ ਦਾ ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਾ 

ਹਨ। ਇਹ ਵਾਰਾਂ ਸਮਕਾਲੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਦਰਪਣ ਹਨ। ਖੁੱਲ੍ਹਾਂ, ਵਿਐਗ, ਸਮਾਜਿਕ 
ਕੁਰੀਤੀਆਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ, ਸੁਆਦਲੀਆਂ ਚੋਟਾਂ, ਨਾਟਕੀ ਕਟਾਖਸ਼ ਆਦਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ ਦੇ 
ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਗਣ ਹਨ। ਕਲਾ ਕੰਸ਼ਲਤਾ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਬੇਮਿਸਾਲ ਹੈ। 


108 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0੧600%॥.60)। 


ਨਵੀਆਂ ਉਪਮਾਵਾਂ , ਰੁਪਕ, ਅਲੰਕਾਰ, ਨਵੇਂ ਚਿਹਨ, ਪ੍ਰਤੀਕ ਸਿਰਜਣ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਮਾਲ 
ਕਰ ਵਿਖਾਇਆ ਹੈ। ਯਥਾਰਥਵਾਦੀ ਚਿਤਣ ਇਨ੍ਹਾਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਦੀ ਇਕ ਖਾਸ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ। 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸੁਖਮ ਭਾਵ ਬਿਆਨੀਆ ਢੰਗ ਨਾਲ ਸਥੂਲ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਦਿਖਾਏ ਹਨ ਅਤੇ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਨੂੰ ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਆਉਣ ਵਾਲੀ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਕਾਵਿਕਤਾ ਅਤੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ ਦਾ ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਿਹੋ ਜਿਹਾ ਹੈ, ਨੂੰ ਜਾਣਨ ਲਈ ਵਾਰ ਦੀ ਵਸਤੂ 
ਸਮੱਗਰੀ ਨੂੰ ਵੇਖਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਵਸਤੂ ਸਮੱਗਰੀ ਨੂੰ 
ਦੋ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲੀਆਂ 12 ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੁ, ਗੁਰਮੁੱਖ ਤੇ 
ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਕੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਮਾਜਕ, ਸਦਾਚਾਰਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਵਰਤਾਰਿਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਤੀਬਿਬਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਬਾਕੀ ਦੀਆਂ 19 ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਗੁਰ ਹਰਿ ਗੋਬਿੰਦ ਸਾਹਿਬ ਜੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਹੋਏ ਗੁਰ ਘਰ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਂ, ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਦੇ ਜੀਵਨ-ਉਦੇਸ਼ ਦਾ ਵਰਣਨ ਅਤੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਪਿਛਲੀਆਂ 19 
ਪਉੜੀਆਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਵ ਕਰਕੇ ਹੀ 11ਵੀਂ ਵਾਰ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਤੇ ਪਰੈਪਰਾ 
ਵਿਚ “ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਭਗਤਮਾਲ” ਜਾਂ ਭਗਤ ਰਤਨਾਵਲੀ” ਦੀ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ੀ ਮਹੱਤਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਚਾਰ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਨਾਲ ਰਹਿਣ ਤੇ ਸਿੱਖ ਸੈਸਥਾ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ 
ਪ੍ਰਸਾਰ ਦਾ ਮੌਕਾ ਮਿਲਿਆ। ਆਪ ਨੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸੇਵਾ 
ਕਰਦਿਆਂ, ਭਗਤੀ ਕਰਦਿਆਂ ਤੇ ਗੁਰ ਘਰ ਨਾਲ ਅਨਿਨ ਸ਼ਰਧਾ ਭਾਵਨਾ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਆਪ 
ਨੇ ਅੱਖੀਂ ਵੇਖਿਆ ਸੀ। ਵੱਖ-ਵੱਖ ਜਾਤਾਂ-ਗੋਤਾਂ , ਧਰਮਾਂ ਤੇ ਆਰਥਿਕ ਸੱਤਰ ਤੋਂ ਭਾਵੇਂ ਉਹ 
ਗਰੀਬ ਸਨ, ਨਿਮਨ ਜਾਤੀ ਦੇ ਸਨ ਜਾਂ ਕੁਲੀਨ ਵਰਗ ਦੇ ਸਨ, ਪਰ ਗੁਰੁ ਘਰ ਵਿਚ ਸਭ ਨੂੰ 
ਬਰਾਬਰ ਦਾ ਸਤਿਕਾਰ ਪਿਆਰ ਮਿਲਿਆ। ਭਾਵੇਂ ਇਹਨਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਸੈਬਧੀ ਇਸ ਵਾਰ 
ਵਿਚ ਕੋਈ ਉਲੇਖ ਨਹੀਂ ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਕ ਜਗਿਆਸਾਵਾਂ ਦੀ ਅਕਾਂਖਿਆ ਦੀ 
ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਧਰਮ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
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ਡਾ. ਜਸਵੈਤ ਬੇਗੋਵਾਲ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ ਕਿ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਮਹੱਤਤਾ ਬਹੁਤ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਅਨੁਸਾਰ, “ਇਹ ਵਾਰ ਗੁਰੁ ਘਰ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੀ ਇੰਨੀ 
ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਾਇਦ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਹ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਾਂਹ ਦੇ ਬਰਾਬਰ 
ਹੀ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਘਰ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਅਤੇ ਨਿਕਟਵਰਤੀਆਂ ਦੇ ਪਰਿਵਾਰਕ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ 
ਕਿਤਿਆਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਵਿਦਿਆਰਥੀ ਜਾਂ ਅਧਿਆਪਕ ਇਸ ਵਾਰ ਤੋਂ ਪਾਪਤ 
ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ।””” 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਵਾਰ ਇਤਿਹਾਸਕ ਦਸਤਾਵੇਜ਼ੀ ਮਹੱਤਤਾ ਦੀ ਲਖਾਇਕ ਹੈ। ਕਵਿਤਾ 
ਇਕ ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਸਾਹਿਤ ਰਚਨਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਖ਼ਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਸ਼ਬਦ 
ਯੋਜਨਾ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਕਲਾ ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ ਦੀ ਕਾਵਿਕਤਾ ਨੂੰ 
ਜਾਣਨ ਲਈ ਉਸ ਵਿਚਲੀਆਂ ਕਲਾ ਜੁਗਤਾਂ ਤੇ ਸ਼ਬਦ ਜੁਗਤਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਬਹੁਤ ਜ਼ਰੁਰੀ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਰਚਨਾ ਗੁਰੁ-ਬਾਣੀ ਦੇ ਫਲਸਫੇ ਉਤੇ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ। 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚਲੀ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੇ ਰੁਹਾਨੀ ਪਾਵਨ ਵਸਤੂ ਸ਼ਾਇਰੀ ਤੇ ਸੈਗੀਤ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ 
ਰਾਹੀਂ ਪਾਠਕ/ਸਰੇਤੇ ਨੂੰ ਸੈਬੋਧਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਡਾ. ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ 'ਗੁਰਮਤਿ ਕਾਵਿ ਦਾ 
ਇਤਿਹਾਸ” ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਨਾਲ ਸਹਿਮਤ ਹੰਦੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਗਰਬਾਣੀ ਦਾ ਇਹ 
ਹੋਂਦ ਵਿਧੀ ਦਾ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾਵਕ ਲੱਛਣ ਹੈ?!“ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਸਮੁੱਚੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਅਨੁਭਵ ਤੇ ਬੋਧ ਕਾਵਿਕ 
ਮੁਹਾਵਰੇ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਮੁਰਤੀਮਾਨ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਇੱਕੋ ਵੇਲੇ (ਗੀਤ) 
ਵਾਂਗ ਵੀ ਹਨ ਤੇ ਬ੍ਰਹਮ ਵਿਚਾਰ ਵੀ। ਆਪ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਧਰਮ ਤੇ ਕਵਿਤਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦੇ 
ਸਹਿਯੋਗੀ ਬਣਕੇ ਉਭਰਦੇ ਹਨ। ਸਿੱਖੀ ਕੀ ਹੈ? ਸਿੱਖੀ ਕਿਵੇਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਦੀ ਹੈ? ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ 
ਨੇ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਰਤਬੇ ਨੂੰ ਉੱਚਾ ਸੱਚਾ ਰੱਖਣ ਲਈ ਕਿਹੜੀਆਂ ਕੁਰਬਾਨੀਆਂ ਕੀਤੀਆਂ। ਗੁਰਮੁੱਖ 
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ਦੀ ਕਸੌਟੀ ਕੀ ਹੈ? ਆਦਿ ਸਭ ਕੁੱਝ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਅਨੁਭਵ ਤੇ ਨਿੱਜੀ ਤੱਰ ਤੇ ਹੇਡਾਇਆ 
ਸੀ, ਸੁਣੀਆਂ-ਸਣਾਈਆਂ ਜਾਂ ਮਹਿਜ ਕਿਤਾਬੀ ਫਲਸਫਾ ਨਹੀਂ ਸੀ। ਇਸੇ ਲਈ ਆਪ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਧਰਮ ਅਤੇ ਕਵਿਤਾ ਇਕ ਦੂਜੇ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ-ਮਿਕ ਹਨ ਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਨਿਖੇੜਾ ਅਸੈਭਵ ਹੈ। ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤ ਕੋਸ਼ ਭਾਗ-1 ਵਿਚ ਰਿਸ਼ੀ ਤੇ ਕਵੀ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਕੁੱਝ 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। “ਭਾਰਤ ਦੀ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਵੈਦਿਕ ਪਰੈਪਰਾ ਅਨੁਸਾਰ ਰਿਸ਼ੀ ਮਤਰ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਹੈ ਅਤੇ ਕਵੀ ਵੀ” ਡਾ. ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ “ਗੁਰਮਿਤ ਕਾਵਿ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸ” ਵਿਚ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਕਾਵਿ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
“ਜੀਵਨ ਦੇ ਪਰਮ ਸੱਚ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਰਿਸ਼ੀ, ਗੁਰੁ, ਸਿੱਖ 
ਸ਼ਾਇਰੀ ਦੀ ਜ਼ੁਬਾਨ ਬੋਲਣ ਲੱਗ ਪੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਚੀਨ ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਿ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਉਤੇ ਹੁ-ਬ-ਹੁ ਨਹੀਂ 
ਢੁਕਾਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਪਾਚੀਨ ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰ ਵਿਚ ਛੇ ਸੈਪਰਦਾਵਾਂ ਅਲੰਕਾਰ, ਰਸ, 
ਧੁਨੀ, ਰੀਤਿ, ਵਕ੍ੋਕਤੀ ਅਤੇ ਅੰਚਿਤਯ ਮੰਜੂਦ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਸੈਪਰਦਾਵਾਂ ਨੇ ਆਪੋ- 
ਆਪਣੇ ਦਿਸ਼ਟੀਕੋਣ ਤੋਂ ਕਾਵਿ ਤੱਤ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਪਰੈਪਰਾਈ ਰਸ ਸਿਧਾਂਤ ਦੇ ਨੁਕਤੇ ਤੋਂ ਭਾਈ ਗਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਨ 
ਆਧਾਰਿਤ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਸਮਾਜਕ ਰਿਸ਼ਤੇ-ਨਾਤਿਆਂ ਵਿਚ ਬੱਝੇ ਸਮੁਰਤ ਪਾਤਰਾਂ ਨੂੰ 
ਨਾਇਕ/ਨਾਇਕਾਂ ਵਜੋਂ ਪੁਸਤੁਤ ਨਹੀਂ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਤੇ ਨਾ ਹੀ ਪਰੈਪਰਕ ਨੰ-ਰਸਾਂ ਦਾ ਆਧਾਰ 
ਬਣਨ ਵਾਲੇ ਸਥਾਈ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਮੁਰਤੀਮਾਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ 
ਕੱਦਰੀ ਸਰੋਕਾਰ ਨਿਰਗੁਣ , ਨਿਰੈਕਾਰ ਬ੍ਰਹਮ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮ ਚਿਤਨ ਦੇ ਪਰਮਾਰਥੀ ਪਾਸਾਰ ਹਨ 
ਇਸ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਕਾਵਿ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਸੈਪੁਰਨ ਮਾਡਲ ਵਿਚ 
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ਢਾਲਿਆ ਨਹੀਂ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਤਨਾ ਅਵਸ਼ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਦੀਆਂ ਕੁੱਝ ਔਤਰ ਦ੍੍‌੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਨੂੰ 
ਵਰਤਿਆ ਜ਼ਰੂਰ ਗਿਆ ਹੈ। ਖਾਸ ਤੌਰ 'ਤੇ ਅਲੰਕਾਰ ਧੁਨੀ ਰੀਤਿ ਸੈਪਰਦਾਵਾਂ ਤੇ ਇੱਕਾ-ਦੁੱਕਾ 
ਰਸ ਤੇ ਛੋਦ ਵਿਧਾਨ ਦੀ ਮਦਦ ਨਾਲ ਕਾਵਿ (ਸੈਦਰਤਾ) ਸੁਹਜ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 
ਉਦਾਹਰਣ ਵਜੋਂ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਬੀਰ ਰਸ, ਸ਼ਿਗਾਰ ਰਸ ਤਾਂ ਹੈ, ਪਰ ਪਰੈਪਰਾਈ 
ਨਹੀਂ, ਬੀਰ ਰਸ ਜ਼ਰੂਰੀ ਨਹੀਂ ਯੁੱਧ ਦੇ ਸਮੇਂ ਨਾਲ ਹੀ ਸੈਬਧਿਤ ਹੋਵੇ। ਸ਼ਿਗਾਰ ਰਸ ਦਾ ਸਥਾਈ 
ਭਾਵ ਰਤੀ ਜਾਂ ਪਿਆਰ ਹੈ। ਇਸ ਭਾਵ ਵਿਚ ਸੈਜੋਗ ਤੋਂ ਸੁੱਖ ਤੇ ਵਿਜੋਗ ਤੋਂ ਦੁੱਖ ਪਾਪਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਪਿਆਰ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਇਕ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਇਤਨੀ ਵਿਆਪਕ ਤੇ ਲਚਕਦਾਰ 
ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਨਿਰੋਲ ਦੁਨਿਆਵੀ ਜਾਂ ਸਰੀਰਿਕ ਅਨੁਭਵ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਇਲਾਹੀ ਤੇ ਆਤਮਕ 
ਪਿਆਰ ਦਾ ਬਿਆਨ ਵੀ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਲਈ ਡਾ. ਗੁਰਬਖ਼ਸ਼ ਸਿੰਘ ਸਾਂਤ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 


ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਵਾਹਿਗੁਰ, ਗੁਰ ਲਈ ਸਿੱਖ ਦੀ ਪੀਤ ਨੂੰ ਗਾਵਿਆ 


ਹੈ। ਇਸ ਪੀਤ ਦਾ ਸੈਬਧ ਅਧਿਆਤਮਕ ਕੀਮਤਾਂ ਨਾਲ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ 
ਵਿਸ਼ੇ ਵਾਸ਼ਨਾ ਦੀ ਚਾਸ਼ਨੀ ਨਹੀਂ, ਇਹ ਪ੍ਰੀਤ ਕਿਸੇ ਬਾਹਰਲੀ ਸਰੀਰਕ 
ਸੁੰਦਰਤਾ ਤੋਂ ਨਹੀਂ ਉਪਜੀ, ਇਸ ਦਾ ਸੈਬੈਧ ਰੂਹ ਦੇ ਸੁਹਪਣ ਨਾਲ ਹੈ।” 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੁਨਿਆਵੀ ਮੋਹ-ਪਿਆਰ ਵਿਚ ਫਸੇ ਪਰਿਦਿਆਂ, ਪਛੀਆਂ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ 
ਜੀਵਾਂ ਦਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਦੀ ਪਿਆਰ-ਖਿੰਚ ਅਤੇ ਤੀਬਰਤਾ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਸਿਰਜਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਸਦੀਵੀ ਪਿਆਰ ਨਾ ਮਨਦੇ ਹੋਏ ਇਸ ਨੂੰ ਨਾਸਵਾਨ ਅਤੇ ਸਦਾ 
ਨਾ ਨਿਭਣ ਵਾਲਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਆਪਣੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਕਾਵਿਕ ਰੋਗ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੁ ਅਤੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਅਮਰ-ਪਿਆਰ ਮੋਨਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਚੋਦ ਚਕੋਰ ਪਰੀਤ ਹੈ ਲਾਇ ਤਾਰ ਨਿਹਾਲੇ। 
ਚਕਵੀ ਸੂਰਜ ਹੇਤ ਹੈ ਮਿਲ ਹੋਨਿ ਸੁਖਾਲੇ। 
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ਨੇਹ ਕਵਲ ਜਲ ਜਾਣੀਐ ਖਿੜਿ ਮੁਹ ਵਖਾਲੇ। 
ਮੋਰ ਬਬੀਹੇ ਬੋਲਦੇ ਵੇਖਿ ਬਦਲ ਕਾਲੇ। 
ਨਾਰਿ ਭਤਾਰ ਪਿਆਰ ਹੈ, ਮਾਂ ਪੁੱਤ ਸਮ੍ਹਾਲੇ। 
ਪੀਰ ਮਰੀਦਾ ਪਿਰਹੜੀ ਓਹ ਨਿਬਹੈ ਨਾਲੇ? 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਅਦਰਲਾ ਵਿਵੇਕ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦੇ 
ਰਹੱਸ ਨੂੰ ਚੇਤਨਾ ਅਤੇ ਸੈਵੇਦਨਾ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦਾ ਵਿਖਾਈ ਦੇਂਦਾ ਹੈ। ਯਥਾਰਥੀ 
ਬੋਧ ਲਈ ਗੁਰ ਤੇ ਸਿੱਖ ਦੀ ਸਦੀਵੀ ਤੇ ਸੱਚੀ ਪ੍ਰੀਤ ਨੂੰ ਦਰਸਾਉਣ ਲਈ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਚੰਦ 
ਤੇ ਚਕੋਰ, ਚਕਵੀ ਤੇ ਸੁਰਜ, ਜਲ ਤੇ ਕਮਲ, ਮੋਰਾਂ ਤੇ ਬਦਲਾਂ, ਪਤੀ-ਪਤਨੀ ਅਤੇ ਮਾਂ ਪੁੱਤਰ 
ਦੇ ਪਿਆਰ ਨੂੰ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰੁ ਪ੍ਰਮ ਅਤੇ ਗੁਰੁ ਦੀ 
ਕਾਵਿ-ਸ਼ੈਲੀ ਦਾ ਉਤਮ ਨਮੁਨਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੁਖਫਲ ਪਿਰਮ ਰਸੁ ਚਰਣੌਦਕੁ ਗੁਰ ਚਰਣ ਪਖਾਲੇ। 
ਸੁਖ ਸੈਪਟ ਵਿਚਿ ਰਖਿ ਕੇ ਚਰਣ ਕਵਲ ਮਕਰੈਦ ਪਿਆਲੇ। 
ਚੰਦ ਮੁਖੀ ਹੁਇ ਕੁਮੁਦਨੀ ਚਰਣ ਕਵਲ ਸੀਤਲ ਅਮੀਆਲੇ। 
ਚਰਣ ਕਵਲ ਦੀ ਵਾਸਨਾ ਲਖ ਸੁਰਜ ਹੋਵਨਿ ਭਉਰ ਕਾਲੇ। 
ਲਖ ਤਾਰੇ ਸੁਰਜਿ ਚੜ੍ਹਿ ਜਿਉ ਤਪਿ ਜਾਣਿ ਨ ਆਪ ਸਮ੍ਹਾਲੇ।' 
ਗੁਰਮੁੱਖਾਂ ਲਈ ਸੁੱਖ ਫਲ ਪ੍ਰਮ ਰਸ ਹੀ ਹੈ। ਪੁਰੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਗੁਰ ਚਰਨਾਂ ਦੀ ਮਹਿੰਮਾ 
ਦਾ ਬਿਆਨ ਹੈ। ਕਵੀ ਨੇ ਬਨਸਪਤੀ ਜਗਤ ਵਿਚ ਉਪਮਾ ਦੇ ਕੇ (ਸ਼ਿੰਗਾਰ) ਗੁਰ ਤੇ ਸ਼ਿਸ਼ ਦੇ 
ਹਕੀਕੀ ਇਸ਼ਕ, ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਗੁਰੁ ਲਈ ਤੜਪ ਨੂੰ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਇਉਂ ਤਾਂ ਸਾਰੀ ਬਨਸਪਤੀ 
ਹੀ ਸੁਰਜ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਕੇ ਮੰਲ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਕੰਵਲਾਂ ਦੇ ਬਾਗ ਵਿਚ ਕਵਲ ਚੜਦੇ ਸੁਰਜ ਨੂੰ 
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ਵੇਖਦੇ ਹੀ ਖੁਸ਼ ਹੋ ਕੇ ਖਿੜ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੈਵਲ ਦੇ ਫੁੱਲ ਸੂਰਜ ਰਿਸ਼ਮਾ ਵਿਚ ਖੇੜੇ 
ਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਵੇਂ ਸੁਰਜ ਦੀਆਂ ਕਿਰਣਾਂ ਦੀ ਆਮਦ 'ਤੇ ਲੱਖਾਂ ਤਾਰੇ ਅਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰੁ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਆ ਕੇ ਮਨੁੱਖੀ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੇ ਬੁਰਾਈਆਂ ਦਾ ਨਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ 
ਅਜਿਹਾ ਮਨੁੱਖ ਸਮਾਜ ਲਈ ਇਕ ਮਾਡਲ ਦਾ ਕੌਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਕ ਸ਼ਬਦ ਨੂੰ 
ਅਨੇਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਰਤਣ ਦੇ ਮਾਹਿਰ ਹਨ “ਗੁਰਸਿੱਖ ਲੈ ਗੁਰਸਿੱਖ ਸੁਖਾਲੇ” ਯਾਨਿ ਗੁਰੁ ਦੇ 
ਸਿੱਖ ਗੁਰ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਲੈ ਕੇ ਲੋਕ ਪਰਲੋਕ ਵਿਚ ਸੁਖਾਲੇ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬੀਰਤਾ 
ਦਾ ਸਥਾਈ ਭਾਵ ਉਤਸ਼ਾਹ ਹੈ। ਪਰ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਬੀਰਤਾ ਮੋਦਾਨੇ ਜੈਗ ਵਿਚ ਹੀ 
ਦਿਖਾਈ ਜਾਵੇ, ਜ਼ਰੁਰੀ ਨਹੀਂ। ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਜਿਸ ਐਸ਼ ਦਾ ਉਤਸ਼ਾਹ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਵੇਗਾ, 
ਉਹ ਮਨੁੱਖ ਉਸੇ ਕਾਰਨ ਬੀਰ ਹੋਵੇਗਾ। ਜਿ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਕਾਵਿ ਵਿਚ ਸਤਿ, ਸੋਤੋਖ, ਦਇਆ, ਧਰਮ ਆਦਿ 
ਹਥਿਆਰ ਲੈ ਕੇ ਕਾਮ, ਕਰੋਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ ਤੇ ਹੈਕਾਰ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ੇ 
ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੇ ਹੋਰ ਮਨੋਵਿਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਭੇੜ ਮਚਾਉਣ ਵਾਲਾ, ਪਛਾੜਣ 
ਵਾਲਾ ਬੀਰ ਵੀ ਹੈ।?? 
ਵਾਰ ਦਾ ਇਕ ਖਾਸਾ ਸੈਘਰਸ਼ ਵੀ ਹੈਦਾ ਹੈ, ਇਹ ਦੁਨਿਆਵੀ ਤੇ ਦੀਨੀ ਦੋਵੇਂ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਜਗਤ ਉਤਪਤੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਆਗਮਨ ਸਮੇਂ ਤੱਕ ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਦੌਰਾਂ ਦੀ ਤਸਵੀਰ ਖਿੱਚੀ ਹੈ ਤੇ ਇਹ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਜਨਮ ਨਾਲ ਧਰਮ ਦੇ ਚਾਰ ਪੈਰ ਟਿਕ ਗਏ, ਚੌਹਾਂ ਵਰਨਾਂ ਵਿਚ ਸਾਂਝ ਪੇਦਾ ਹੋ 
ਗਈ ਤੇ ਰਾਣਾ ਰੈਕ ਇਕ ਪਲੜੇ ਵਿਚ ਖੜੇ ਦਿਸਦੇ ਹਨ। 
ਧਰਮ ਦੇ ਨਾਂ 'ਤੇ ਅਧਰਮ, ਪਾਖੋਡ ਤੇ ਅਗਿਆਨ ਦਾ ਬੋਲਬਾਲਾ ਸੀ, ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰ 
ਨਾਨਕ ਰੁਪੀ ਸੂਰਜ ਨਿਕਲਿਆ ਕਾਲੇ ਸ਼ਾਹ ਹਨੇਰੇ ਤੇ ਧੈਦਾਂ ਦਾ ਅਸਤਿਤਵ ਸਮਾਪਤ ਹੋ ਗਿਆ। 
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ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਨਾਇਕ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਭਰੇ, ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਕੋਲ “ਸਤਿਨਾਮ” ਦਾ ਹਥਿਆਰ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਨਾਲ ਉਹ ਸਾਰੀਆਂ ਜੰਗਾਂ ਜਿੱਤੀ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਘਰ-ਘਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੀ ਪੁਜਾ ਹੋ ਰਹੀ 
ਹੈ: 
ਘਰਿ ਘਰਿ ਬਾਬਾ ਪੂਜੀਐ ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਗੁਆਈ। 
ਛਪੇ ਨਾਹਿ ਛਪਾਇਆ ਚੜਿਆ ਸੁਰਜੁ ਜਗੁ ਰਸਨਾਈ।” 
ਮਾਰਿਆ ਸਿਕਾ ਜਗਤਿ ਵਿਚਿ ਨਾਨਕ ਨਿਰਮਲ ਪੰਥੁ ਚਲਾਇਆ। 
ਥਾਪਿਆ ਲਹਿਣਾ ਜੀਂਵਦੇ ਗੁਰਿਆਈ ਸਿਰਿ ਛਤੁ ਫਿਰਾਇਆ।” 
ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ 27ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਤੋਂ 44ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਤੱਕ ਜੋਗੀ ਨਜ਼ਾਰਿਆਂ ਦਾ 
ਵਾਤਾਵਰਣ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਅਜਿੱਤ ਯੋਧੇ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਏ ਹਨ। ਇਹ ਗੁਰੂ 
ਨਾਨਕ ਦੇ ਪਾਕਿ-ਪਵਿੱਤਰ, ਨਿਰਛਲ ਤੇ ਨਿਰਸੁਆਰਥੀ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਦੀ ਜਿੱਤ ਹੈ, 
ਸਤਿਨਾਮ ਦੇ ਹਥਿਆਰ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦਾ ਸਿੱਕਾ ਐਸਾ ਚਲਿਆ ਕਿ ਚੜ੍ਹਦੇ ਤੋਂ ਲਹਿੰਦੇ 
ਤੱਕ ਨੰ ਖੇਡ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਸਭ ਹੀ ਝੁਕਾ ਦਿੱਤੀ। 
ਉਗਵਣਹੁ ਤੇ ਆਥਵਣੌ ਨਉ ਖੰਡ ਪ੍ਰਿਥਵੀ ਸਭ ਝੁਕਾਈ। 
ਜਗਿ ਅੰਦਰਿ ਕੁਦਰਤਿ ਵਰਤਾਈ।” 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਸਮੱਚੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਰਗ ਅਧਿਆਤਮਕ ਹੈ। ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਰੈਗਣ ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਪ੍ਰਧਾਨ ਹੈ। ਉੱਜ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਤੇ ਬੀਰ ਰਸ ਆਪਾ ਵਿਰੋਧੀ ਹਨ, ਪਰ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਕਾਵਿ ਕਲਾ ਦੀ ਇਹ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਹੈ ਕਿ ਇੱਕੋ ਥਾਵੇਂ ਬੀਰ ਰਸ ਤੇ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ 
ਮੰਜੁਦ ਹੈ। ਕਵਿਤਾ ਦਾ ਛੰਦ ਬੀਰ ਰਸੀ ਹੈ ਤੇ ਕਵਿਤਾ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸੀ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਮੁਲ ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਕਿਸੇ ਲੰਕਿਕ ਰਸ ਜਾਂ ਸੁਹਜ ਦੀ 
ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਜਗਾਉਣਾ ਹੈ। ਇਸ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸਮਕਾਲੀ ਤੇ ਪੁਰਬਕਾਲੀ ਸਾਹਿਤਕ ਵਿਰਸੇ ਨਾਲ ਸਵਾਦ ਰਚਾਇਆ ਹੈ। 
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ਆਪ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਆਧਾਰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ। ਪਰ ਆਪਣੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਸਰਲ ਤੇ ਸਹਿਜ 
ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਆਪ ਨੇ ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਤੇ ਸੰਤਾਂ-ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਢੌਗ ਨਾਲ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਰਣਨ ਦਾ ਢੰਗ 
ਅਜਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਘਟਨਾ ਅੱਖਾਂ ਸਾਮਹਣੇ ਵਾਪਰਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਵਰਣਨ ਵਿਚ 
ਕਹਾਣੀ ਰਸ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਨਾਟਕੀ ਕਾਰਜ ਵੀ, ਵਾਰਤਾਲਾਪ ਦੀ ਚਾਸ਼ਨੀ ਵੀ ਹੈ ਤੇ ਪਾਤਰ 
ਚਿਤਰਨ ਦਾ ਲਟਕਾਓ ਤੇ ਹੈਰਾਨੀ ਵੀ ਮੌਜੂਦ ਹੈ। ਆਪ ਆਸੇ-ਪਾਸੇ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਰਤਾਰੇ ਵਿਚੋਂ 
ਜੀਵਨ ਸੱਚ ਦਾ ਸੁਭਾਵਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹਨ। 11ਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਨੰਵੀਂ ਪਉੜੀ 
ਵਿਚ ਪਰਿਦਿਆਂ ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਦੇ ਤੁਲਨਾਤਮਿਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਾਲ ਗੁਰਮੁੱਖ ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਸ਼ੇ- 
ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਕਿਵੇਂ ਬਚਦੇ ਹਨ, ਇਸ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਇਉਂ ਸਿਰਜਿਆ ਹੈ: 

ਕੂੰਜ ਰਿਦੈ ਸਿਮਰਣੁ ਕਰੇ ਲੈ ਬੱਚਾ ਉਡਦੀ ਅਸਮਾਣੈ। 

ਬਤਕ ਬੱਚਾ ਤੁਰਿਤੁਰੈ ਜਲ ਥਲ ਵਰਤੇ ਸਹਿਜ ਵਿਡਾਣੈ। 

ਕੌਇਲ ਪਾਲੈ ਕਾਵਣੀ ਮਿਲਦਾ ਜਾਇ ਕੁਟੈਬਿ ਸਿਵਾਣੈ। 

ਹੈਸ ਵਸ ਵਸਿ ਮਾਨਸਰਿ ਮਾਣਕ ਮੋਤੀ ਚੋਗ ਚੁਗਾਣੰ।“ 

ਕੱਛੂ ਮਾਤਾ ਦੀ ਸੁਰੱਖਿਆ ਅਧੀਨ ਦਰਿਆਈ ਲਹਿਰਾਂ ਕੱਛੂ ਦੇ ਬੱਚਿਆਂ ਦਾ ਕੋਈ 
ਨੁਕਸਾਨ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦੀਆਂ। ਕੁੰਜ ਦਾ ਬੱਚਾ ਕੁੰਜ ਦੇ ਪਰਾਂ ਵਿਚ ਸੁਰੱਖਿਅਤ ਹੈ, ਅਕਾਸ਼ ਦੀ 
ਸੈਨ ਤੇ ਉਚਾਈ ਉਸ ਦਾ ਕੁੱਝ ਨਹੀਂ ਵਿਗਾੜ ਸਕਦੀ। ਬਤਖ਼ ਆਪਣੇ ਬੱਚੇ ਨੂੰ ਕੁਕੜੀਆਂ ਦੇ 
ਚੁਚਿਆਂ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖ ਕਰ ਲੈਂਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖ ਭੋੜੀਆਂ ਸੈਗਤਾਂ ਤੋਂ ਬਚ ਕੇ ਸਾਧ 
ਸੈਗਤ ਦੀ ਓਟ ਲੈ ਕੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਬਚ ਨਿਕਲਦੇ ਹਨ। 
ਉਪਰੋਕਤ _ਵਾਰ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਕ _ (1000016615) 

ਪਰਿਕਲਪਨਾ/ਅਨੁਮਾਨ ਸਿਰਜ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਜਦੋਂ ਵੀ ਸਿੱਖ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਸੈਧੀ ਕਰਦਾ, 


ਮੇਲ-ਮਲਾਪ ਕਰਦਾ, ਗੁਰੁ ਦੀ ਸ਼ਰਣ ਲੈਂਦਾ ਤਾਂ ਗੁਰ ਆਪੇ ਸਿੱਖ/ਸ਼ਿਸ਼ ਦੀ ਸੈਭਾਲ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
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ਸਿੱਖ ਨੇ ਆਪਣਾ ਧਿਆਨ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚ ਜੋੜਨਾ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੁ ਹੈ, ਸੁਰਤਿ ਚੇਲਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ 
ਸੱਖਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਿਵੇਂ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਹੇਠਲੀ ਵਾਕ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਇਕ ਕਲਪਨਾ ਉਸਾਰੀ 
ਹੈ: 
ਗੁਰਸਿਖ ਸੈਧਿ ਮਿਲਾਵਣੀ ਸਬਦੁ ਸੁਰਤਿ ਪਰਚਾਇ ਪਛਾਪੈ।। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੁਖ ਫਲੁ ਥਾਪਿ ਉਥਾਪੈ।/” 

ਮਰਜੀਵੜਿਆਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਉਸ ਕਲਪਨਾ ਵਿਚ ਹਕੀਕਤ ਦੇ ਰਗ ਭਰੇ ਹਨ। ਸਾਧਾਰਣ 
ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਵਾਲੇ ਇਹ ਵਿਅਕਤੀ ਭਗਤੀ, ਸਾਧਨਾਂ, ਪਰਉਪਕਾਰ, ਸੇਵਾ ਤੇ ਸਿੱਖੀ ਦੇ 
ਪੁਰਨਿਆਂ ਤੇ ਚਲ ਕੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਸਫ਼ੇ ਤੇ ਅਮਰ ਹਸਤਾਖ਼ਰ ਬਣ ਗਏ। 13ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ 
ਪਹਿਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਹਨ ਤਾਰੂ, ਪੇਪਟੁ, ਮੁਲਾਕੀੜਾ , ਪਿਰਥਾ, ਖੇਡਾ, ਮਰਦਾਨਾ 
ਮੀਰਾਸੀ ਪਿਰਥੀ ਮਲ, ਦੌਲਤ ਖਾਂ ਲੋਦੀ, ਮਾਲੋਂ ਤੇ ਮਾਂਗਾ ਆਦਿ ਭਗਤ ਪ੍ੇਮਾਂ ਭਗਤੀ ਤੇ 
ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਕਾਰਨ ਅਮਰਤਾ ਹਾਸਲ ਕਰ ਗਏ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਅਤੇ ਭਗਤੀ 
ਭਾਵ ਬਾਰੇ ਇਕੱਤੀਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਜੈਤਾ ਸੇਠ ਵਖਾਣੀਐ ਵਿਣੁ ਗੁਰ ਸੇਵਾ ਹੋਰੁ ਨ ਜਾਣੀ। 

ਰਾਜ ਮਹਲਿ ਭਾਨੂ ਬਹਿਲੁ ਭਾਉ ਭਗਤਿ ਗੁਰਮਤਿ ਮਨਿ ਭਾਣੀ। 

ਸਨਮੁਖੁ ਸੋਢੀ ਬਦਲੀ ਸੇਠ ਗੁਪਾਲੈ ਗੁਰਮਤਿ ਜਾਣੀ। 

ਸੈਦਰ ਚਢਾ ਆਗਰੇ ਢਾਕੇ ਮੋੇਹਣਿ ਸੇਵ ਕਮਾਣੀ। 

ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਵਿਟਹੁ ਕੁਰਬਾਣੀ।”£ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਸਾਹਿਤ ਰਚਨਾ ਮਨੋਰਥ ਮੁਖੀ ਹੈ। 11ਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਪਿਛਲੀਆਂ 

19 ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਦੇਣਾ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਪਰਉਪਕਾਰੀ, ਭਗਤੀ ਭਰਪੁਰ ਸੁਭਾਅ ਦੀ 
ਚਰਚਾ ਦਾ ਅਰਥ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਾਨਵ ਜਗਤ ਵਿਚ ਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਕਰਾਂਤੀ ਆ ਸਕੇ। 
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ਇਹ ਵਾਰ ਮਹਿਜ ਸੂਚਨਾ ਨਹੀਂ ਦੇ ਰਹੀ ਸਗੋਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਪਾਠਕਾਂ/ਸਰੋਤਿਆਂ ਵਿਚ 
ਸੰਂਦਰਯ ਅਨੁਭੂਤੀ ਨੂੰ ਜਗਾ ਸਕੇ ਤੇ ਚਰਿੱਤਰ ਤਬਦੀਲੀ ਹੋ ਕੇ ਮਨ ਕਰਵਟ ਲਵੇ ਕਾਵਿ 
ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਐਤਰਣ ਨਹੀਂ, ਰੂਪਾਂਤਰਣ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਚ ਯਥਾਰਥ ਹੁ-ਬ-ਹੁ ਨਹੀਂ ਆ ਜਾਂਦਾ 
ਸਗੋਂ ਉਤਨਾ ਹੀ ਆਉਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਤਨਾ ਅਤੇ ਜਿਸ ਰੁਪ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਇਸ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈਦੀ ਹੈ।?$ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸੁਤਰਿਕ ਸ਼ੈਲੀ ਵਿਚ ਸਾਧਕਾਂ, ਪ੍ਰੇਮੀਆਂ, ਸੇਵਕਾਂ ਤੇ 
ਗੁਰਮੁਖਾਂ ਦੇ ਵਿਕਅਤਿਤਵ ਦਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਹੀ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਉਸ ਦੀ ਕਾਵਿ ਭਾਸ਼ਾ 
ਰੁਪਾਂਤਰਣ ਕਰ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਚਿਤਰਾਤਮਕਤਾ, ਲੈਅ, ਸੈਗੀਤ, 
ਤੁਕਾਂਤ ਆਦਿ ਗੁਣਾਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ ਇਕ ਨਿਵੇਕਲਾ ਅੰਦਾਜ਼ ਹੈ। ਆਪ ਦੇ 
ਸ਼ਬਦ ਕਈ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਵਿਅਜਤ ਕਰ ਸਕਣ ਦੀ ਸਮਰੱਥਾ ਰਖਦੇ ਹਨ। ਆਪ ਦੀਆਂ 
ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਕੋਸ਼ਗਤ ਅਰਥਾਂ ਨਾਲ ਮੁਲ ਸੁਚਕ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਮੁਲ ਸੁਚਕ 
ਸ਼ਬਦਾਂ ਨਾਲ ਸਾਡੀ ਭਾਵੁਕ ਤੇ ਮਾਨਸਿਕ ਬਿਰਤੀ ਜੁੜੀ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਪਰਿਪੇਖ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਅਰਥ, ਵਤੀਰੇ, ਵਿਓਹਾਰ ਤੇ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਉਪਰ 
ਆਧਾਰਿਤ ਹੈਦੇ ਹਨ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ੈਲੀ ਪਰਿਪੇਖ ਬਹੁਤ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ ਤੇ ਵਿਆਪਕ ਹੈ। ਆਪ ਦੀ 
ਕਾਵਿਕਤਾ ਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ ਦਾ ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਅਜਿਹਾ ਹੈ ਕਿ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ ਪਾਠਕ 
ਭਾਸ਼ਕ, ਵਿਚਾਰਕ ਤੇ ਭਾਵਨਾਤਮਕ ਪ੍ਰਭਾਵ ਗੁਹਿਣ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਆਮ ਨਾਲੋਂ ਠੋਸ, 
ਅਮੀਰ ਤੇ ਵਧੇਰੇ ਸਜਗਤਾ ਦੇਣ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਬਹੁ ਪਰਤੀ ਤੇ ਬਹੁ ਅਰਥੀ ਭਾਸ਼ਾ 
ਵਰਤਦੇ ਹਨ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ/ਫਲਸਫੇ ਦਾ ਸੈਚਾਰ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਪਾਠਕਾਂ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਵੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਕਾਵਿ ਰੁਪ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਤੇ ਲੋਕ 
ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਕਾਵਿ-ਰੁਪ “ਵਾਰ” ਨੂੰ ਹੀ ਚੁਣਿਆ ਹੈ। ਪਰ ਇਸ ਵਿਚ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਪੇਦਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। 
ਪੁਰਵ-ਪਰਪਰਾ ਵਿਚ ਜਿੱਥੇ ਲੋਕ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਨਹੀਂ ਸੀ ਅਤੇ ਜਿੱਥੇ 
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ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਹੀਂ ਸੀ, ਉਥੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਤੋਂ ਲਾਭ ਉਠਾ ਕੇ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਇਕੱਠਿਆਂ ਕੀਤਾ।”? ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦਾ ਇਕ 
ਵੱਡਾ ਕਾਰਨ ਉਸ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਲੁਕਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਚੋਣ, ਛੋਦ ਚਾਲ, ਤੁਕਾਂਤ ਤੇ 
ਲੈਅ ਵਿਵਸਥਾ ਤੇ ਤਰਤੀਬ ਉਸ ਦੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਤੇ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ 
ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਭਾਵੇਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜ ਰਹੇ 
ਹਨ, ਪਰ ਕਾਵਿਕਤਾ ਦਾ ਪੱਲਾ ਕਿਤੇ ਨਹੀਂ ਛੱਡਦੇ। ਸ਼ਬਦਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੁਨਿਯੋਜਤ ਤਰੀਕੇ 
ਨਾਲ ਵਰਤਿਆ ਹੈ ਕਿ ਕਵਿਤਾ ਦੀ ਤਾਤਵਿਕਤਾ ਤੇ ਸੰਦਰਯ ਇਕ-ਮਿਕ ਹੋ ਗਏ ਹਨ। 
(ਏ) ਤੱਥ ਤੇ ਕੱਥ (3ਿ( 300 000) ਦਾ ਆਪਸੀ ਰੁਪਾਂਤਰਨ 

ਸਮੁੱਚੀ ਮਨੁੱਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਤੱਥ ਤੇ ਕੱਥ ਦੇ ਤਣਾਓ ਨੂੰ ਭੋਗਦੀ ਹੈ ਤੇ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀ ਅਨੁਕੂਲ 
ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਰੁਪਾਂਤਰਿਤ ਵੀ ਹੈਦੀਆਂ ਹਨ। 11ਵੀਂ ਵਾਰ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਤੱਥ ਤੇ ਕੱਥ 
ਦਾ ਆਪਸੀ ਰੁਪਾਂਤਰਣ ਕਿਵੇਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਨੂੰ ਵੇਖਣ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਵਾਰ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਨੂੰ ਮੱਦੇਨਜ਼ਰ 
ਰੱਖਣਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਜੈਗੀ ਵਾਰ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਅਧਿਆਤਮਕ, ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਵਾਰ-ਕਵੀ ਪਾਠਕ ਦੇ ਭਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ਦੋ ਹਿੱਸਿਆਂ ਵਿਚ ਵੰਡ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਪ੍ਰਸੈਸਾ ਤੇ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਘਿਰਣਾ ਦੇ ਭਾਵ। 
ਵਾਰ-ਕਵੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੀ ਦੁਪੱਖਤਾ ਨੂੰ ਨਿਰਪੱਖ ਦੇਖਣ ਵਾਲਾ ਬੇਲਾਗ ਮਨੁੱਖ ਨਹੀਂ ਹੈਦਾ। ਉਹ 
ਜ਼ਿਦਗੀ ਦੀ ਚੋਗਿਆਈ-ਬਰਿਆਈ ਊਚ-ਨੀਚ, ਸੱਚ-ਝੂਠ, ਹੱਕ ਬੇਹੱਕ ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਬੜੀ 
ਨੀਝ ਤੇ ਸੂਝ ਨਾਲ ਵਾਚਦਿਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚਲੇ ਦਵੇਦ ਨੂੰ ਸਮਝਦਾ ਹੈ, ਪਛਾਣਦਾ ਹੈ ਤੇ ਫਿਰ 
ਨਿਰਭੈ ਤੇ ਨਿਰਸੈਕੋਚ ਭਾਵ ਨਾਲ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਦਾ ਪੱਖੀ ਤੇ ਦੂਜੇ ਦਾ ਵਿਰੋਧੀ 
ਬਣਦਾ ਹੈ। ਵਾਰ ਕਵੀ ਪਾਠਕਾਂ ਸਾਹਮਣੇ ਤੱਥ ਤੇ ਕੱਥ ਦੀ ਪਸਥਿਤੀ ਬਿਆਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਤੱਥ 
ਤੇ ਕੱਥ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੀ ਕਲਮ ਤਲਵਾਰ ਨਾਲੋਂ ਵੱਧ ਬਲਵਾਨ ਤੇ ਸਾਰਥਕ ਹੰਦੀ ਹੈ। ਪੇ. 


ਰਾਮ ਸਿੰਘ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਮਨੋਰਥ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਦੇ ਹਨ : 
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ਵਾਰਾਂ ਰਚਣ ਦਾ ਮਨੋਰਥ ਜਨਤਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਉਤਮ ਕਰਮ ਲਈ 
ਉਤਸ਼ਾਹਤ ਕਰਨਾ ਦੱਸਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਉਤਮ ਭਾਂਤ ਦੇ ਕਰਮ 
ਲਈ ਮਨੁੱਖ ਤਦ ਤਤਪਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੇ ਪਹਿਲੋਂ ਉਸ ਦੇ ਭਾਵ 
ਯੋਗਵਿਧੀ ਨਾਲ ਉਤੇਜਿਤ ਕੀਤੇ ਗਏ ਹੋਣ।“ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ 12 ਪਉੜੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮ 
ਸੁੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਜੀਵ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਯਤਨਸ਼ੀਲ ਹੋਣ ਦਾ ਸੈਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਜੀਵ ਨੇ 
ਗੁਰਮੱਖ ਬਣਨਾ ਹੈ ਇਹ ਪਰਮ ਸੱਚ ਹੈ, ਤੱਥ ਹੈ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸ ਤੱਥ ਨੂੰ ਜਿਸ ਢੰਗ ਨਾਲ 
ਰੌਚਕ ਤੇ ਪ੍ਰਰੇਣਾਦਾਇਕ ਬਣਾਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕੱਥ ਵਿਚ ਰੁਪਾਂਤਰਿਤ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਇਹ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸੁਹਜ ਤੇ ਵਾਰ ਕਲਾ ਦਾ ਅਦੁੱਤੀ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹੈ। 
ਵਾਰ ਕਵੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਧਿਆਤਮ ਸੁੱਖ ਦੀ ਪਰਾਪਤੀ ਲਈ ਕੀਤੇ ਪ੍ਰਯਤਨ ਪ੍ਸੈਗਾਂ 
ਨੂੰ ਰਚਨਾਤਮਕ ਸੁਤਰ ਵਿਚ ਫੇਲਾਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਰਚਨਾਤਮਕ ਸੂਤਰ ਹੀ ਪਿਛਲੀਆਂ 19 
ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਭਗਤ ਰਤਨਾਵਲੀ ਦਾ ਕਥਾਤਮਕ (1001) ਰੁਪ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਕੇ 
ਸਦੀਵੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸਦੀਵੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਤੇ ਅਮਰਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਦੇ 
ਵਿਖਾਉਣਾ ਹੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਮਰਜੀਵੜਿਆਂ ਬਾਰੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਮਕਸਦ ਰਿਹਾ ਹੋਵੇਗਾ। ਭਾਈ 
ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸਰਲ ਤੇ ਸਾਧਾਰਣ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਦੇ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਵਿਚ ਲੁਪਤ 
ਅਸਾਧਾਰਣਤਾ ਨੂੰ ਪਹਿਚਾਣਿਆ ਹੋਵੇਗਾ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁੱਖ ਬਣਨ ਦੀ ਤੇ ਹੁਕਮ ਪਾਲਣ 
ਦੀ ਪ੍ਰੇਣਾ ਦਿੱਤੀ ਹੋਵੇਗੀ। ਗੁਰੁ ਕਾਲ ਦੀਆਂ ਅਜਿਹੀਆਂ ਵੱਖਰੀਆਂ-ਵੱਖਰੀਆਂ ਸਖ਼ਸ਼ੀਅਤਾਂ 
ਆਪਣੀ ਲੁਪਤ ਅਸਾਧਾਰਣਤਾ ਕਾਰਨ ਇਤਿਹਾਸ ਦੇ ਅਮਰ ਹਸਤਾਖ਼ਰ ਬਣ ਗਈਆਂ। ਇਸ 
ਵਾਰ ਵਿਚ ਆਏ ਛੇ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਸਮਿਆਂ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਸੇਵਕਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਦੱਸਣ ਪਿੱਛੇ 
ਪਾਠਕਾਂ/ਸਰੇਤਿਆਂ ਨੂੰ ਉਤਮ ਭਾਂਤ ਦੇ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਤੇ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਤਿ ਹਾਂ-ਪੱਖੀ ਕਰਮ ਕਰਨ ਦੀ 
ਪ੍ਰੇਣਾ ਦੇਣਾ ਹੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਮੇਤਵ ਹੈ। 
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ਡਾ. ਜਸਪਾਲ ਕੌਰ ਕਾਂਗ ਅਨੁਸਾਰ, “ਵਸਤੂ ਜਗਤ ਵਿਚੋਂ ਮਨੁੱਖ ਜਦ ਕਿਸੇ ਅਨੁਭਵ 
ਜਾਂ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਰਚਨਾ ਦਾ ਰੁਪ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਦੋਂ ਉਹ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮੁਲ ਕਾਰਜ ਵੱਖ-ਵੱਖ 
ਵੇਰਵਿਆਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸੁਤਰ ਵਿਚ ਪਰੋਣਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜੋ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਲਿਖੇ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਨੂੰ ਇਕ 
ਸਦਰਭ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕੇ।”2' 
11ਵੀਂ ਵਾਰ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦਾ ਦਸਤਾਵੇਜ ਵਾਲਾ ਮਹੱਤਵ ਰੱਖਣ ਵਾਲੀ 
ਵਾਰ ਹੈ। ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਪਹਿਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਛੇਵੀਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਗੁਰੂ 
ਹਰਗੋਬਿਦ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖਾਂ, ਭਗਤਾਂ, 
ਪ੍ਰੇਮੀਆਂ, ਸੇਵਕਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਹੀ ਨਹੀਂ ਦੱਸੇ, ਸਗੋਂ ਥਾਂ ਟਿਕਾਣਿਆਂ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ 
ਜਾਤਾਂ-ਗੋਤਾਂ ਵੀ ਲਿਖ ਦਿੱਤੀਆਂ ਹਨ। ਜਾਤ-ਗੋਤ ਦੇ ਤੱਥ ਨੂੰ ਕੱਥ ਵਿਚ ਰੁਪਾਂਤਰਨ ਕਰਨ 
ਦਾ ਕਤਈ ਇਹ ਭਾਵ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹ ਮਨੂ ਸਿਮਰਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਵਾਨਗੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਸਿੱਖੀ ਜਾਤ- 
ਪਾਤ ਦੇ ਵੇਰਵਿਆਂ ਦਾ ਪੁਰਜ਼ੋਰ ਖਡਨ ਕਰਦੀ ਆਈ ਹੈ। ਡਾ. ਜਸਵੈਤ ਬੇਗੋਵਾਲ ਦੇ ਕਥਨ 
ਐਨ ਸਾਰ: 
ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਪ੍ਰਥਮ ਅਸੁਲ ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਜਾਤ-ਪਾਤ ਪੱਖੋਂ ਹੀਣਾ ਸਮਝਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ, ਗੁਰੁ ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ 'ਤੇ 
ਚਲਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਪਏ ਭੇਦ-ਭਾਵ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਉਹ 
ਇਕ-ਦੂਜੇ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਸਮਝੇ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।”“ 
ਜਾਤਾਂ ਗੋਤਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਦੇਣ ਪਿੱਛ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੀ ਇਸ ਧਾਰਨਾ ਦਾ ਪੁਰਜ਼ੋਰ 
ਅਐਲਾਨ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ ਕਿ ਸਿੱਖੀ ਕਿਸੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਜਾਂ ਸਵਰਣ ਜਾਤੀ ਵਾਲਿਆਂ ਦੀ ਜਾਗੀਰ ਨਹੀਂ, 
ਸਗੋਂ ਇਸ ਵਿਚ ਜਮਹੂਰੀਅਤ ਨੂੰ ਪ੍ਾਥਮਿਕਤਾ ਵੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ ਤੇ ਕੋਈ ਵੀ ਨਿਮਨ ਜਾਤੀ ਦਾ 
ਸਿੱਖ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ 'ਤੇ ਚਲ ਕੇ ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਸਨਮਾਨਯੋਗ 
ਸਥਾਨ ਬਣਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
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ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਆਗਰਾ, ਗਵਾਲੀਅਰ, ਕਸ਼ਮੀਰ, ਲਾਹੌਰ, 
ਜੰਨਪੁਰ, ਸ਼ਾਹਦਰਾ, ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ, ਥਾਨੋਸਰ, ਸਰਹੰਦ, ਢਾਕਾ ਅਤੇ ਕਾਬਲ ਦੀਆਂ ਸੈਗਤਾਂ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤੋਂ ਇਹ ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈਦਾ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀਂ ਸੀ, 
ਸਗੋਂ ਵਿਸ਼ਾਲ ਰਿਹਾ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਵਿਸ਼ਾਲ ਦਾਇਰੇ ਦੀ ਸ਼ੁਰੁਆਤ ਪਹਿਲੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹੀ ਦੇ ਸਮੇਂ ਤੋਂ 
ਹੀ ਸ਼ੁਰੂ ਹੋ ਗਈ ਸੀ। ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਤੱਥਾਂ ਦਾ ਕਥਾਤਮਕ ਰੁਪਾਂਤਰਨ ਬੜੇ ਹੀ ਸਹਿਜ ਰੁਪ 
ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਤੱਥ ਨੂੰ ਕੱਥ ਵਿਚ ਰੁਪਾਂਤਰਨ ਕਰਨ ਲਈ ਲੇਖਕ/#/ਕਵੀ ਆਪਣੀ ਗਲਪ 
ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਰਚਨਾ ਦਾ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਖੁਦਮੁਖ਼ਤਾਰ ਜਗਤ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ 
ਦਾ ਭਰਮ ਵੀ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ ਤੇ ਉਸ ਤੋਂ ਵੱਖਰਾ ਵੀ ਹੋਦਾ ਹੈ। 

“ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਦੇ ਸਮਵਿਥ ਰਚਨਾ ਦਾ ਵੱਖਰਾ ਜਗਤ ਲੇਖਕ ਦੀ ਗਲਪ ਚੇਤਨਾ ਤੋਂ 
ਹੀ ਪੈਦਾ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਣ ਹਮੇਸ਼ਾ ਗਲਪ ਉਪਰ ਆਧਾਰਿਤ ਹੈਦਾ ਹੈ। 

ਇਹੀ ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਦੀ ਗਲਪ ਚੇਤਨਾ ਜਾਂ ਕਥਾਤਮਿਕਤਾ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਹੈਦੀ ਹੈ, ਜੋ 
ਰਚਨਾਤਮਿਕਤਾ ਪਾਪਤ ਕਰਕੇ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਅਗ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮੱਧਕਾਲੀ ਸਾਹਿਤ ਚਿੰਤਨ 
ਵਿਚ ਗਲਪੀ ਤੱਤ ਹਰ ਰਚਨਾ ਦੇ ਮੁਲ ਸੁਰ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ। ਰਹੱਸਵਾਦੀ ਅਨੁਭਵ ਦਾ ਸਾਰਾ 
ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਪ੍ਰਗਟਾ ਗਲਪੀ ਤੱਥਾਂ ਉਪਰ ਹੀ ਆਧਾਰਿਤ ਹੰਦਾ ਹੈ। 

ਅਧਿਆਤਮਕ, ਪਾਰਗਾਮੀ ਤੇ ਰਹੱਸ ਭਰਪੁਰ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਸ਼ਾਬਦਿਕ ਰੂਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ 
ਕਰਨਾ ਆਪਣੇ-ਆਪ ਵਿਚ ਇਕ ਚੁਣੰਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਚੁਣੰਤੀ ਨੂੰ ਰਹੱਸਵਾਦੀਆਂ ਨੇ ਆਪਣੀ 
ਕਲਪਨਾ ਸ਼ਕਤੀ ਰਾਹੀਂ ਨਜਿੱਠਿਆ ਹੈ। ਅਨੁਭਵੀ ਵਿਅਕਤੀ ਲਈ ਉਸ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ 
ਆਲੰਕਿਕ ਵੇਰਵਾ ਬਹੁਤ ਨਿੱਜੀ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਲੰਕਿਕ ਵੇਰਵੇ ਨੂੰ ਸਮੁਹਿਕ 
ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਗਲਪ ਸ਼ਕਤੀ ਜਾਂ ਕਥਾਤਮਕ ਸ਼ਕਤੀ ਹੀ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। 11ਵੀਂ ਵਾਰ 
ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਸਿੱਖ ਬਣਨ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦਾ ਰਹੱਸ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਾਈ 


ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰੰਢ ਤੇ ਨਿਖਰੇ ਹੋਏ ਮੁਹਾਵਰੇ ਦੀ ਵਰਤੋ' ਹੋਈ ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ 
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ਹੀ ਇਸ ਦੀ ਕਾਵਿ ਵਿਧੀ ਵੀ ਬਹੁਤ ਠੋਸ ਅਤੇ ਬੱਝਵਾਂ ਪ੍ਭਾਵ ਉਤਪੈਨ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਹੈ। 
ਗੁਰਸਿੱਖ ਬਣਨਾ ਕੋਈ ਦੋ ਵਸਤੂਆਂ ਦੇ ਮੇਲ ਨਾਲ ਤੀਜੀ ਵਸਤੂ ਦੇ ਅਸਤਿਤਵ ਦੀ ਕਹਾਣੀ 
ਨਹੀਂ, ਬਲਕਿ ਤੱਥ ਤਾਂ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਕਾਮ, ਕ੍ਰੋਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ, ਹੈਕਾਰ ਛੱਡ ਕੇ ਸੱਤ, ਸੈਤੋਖ, 
ਦਇਆ, ਧਰਮ, ਨਾਮ, ਦਾਨ ਤੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਵਿਚ ਆਪਣੇ ਮਨ ਨੂੰ ਦਿੜ ਕਰਕੇ ਗੁਰੁ ਚਰਨਾਂ 
ਵਿਚ ਲਾਉਣ ਉਪਰੈਤ ਸਿੱਖ ਗੁਰੁ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਨ ਦਾ ਹੱਕਦਾਰ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁੱਖ ਬਣਨ ਲਈ 
ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੀ ਤਿਆਰੀ ਵੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਤੇ ਗੁਰ ਦੀ ਮਿਹਰ ਵੀ, ਦੋਵੇਂ ਮਿਲਕੇ ਪੂਰਨ ਗੁਰਸਿੰਖ 
ਦਾ ਰਪ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੀ ਸਿੱਖੀ ਕਾਇਮ ਰਹੇ ਇਸ ਲਈ ਵਾਰ ਕਵੀ ਨਿਕੇ-ਨਿੰਕੇ 
ਤੱਥਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਲੜੀ ਵਿਚ ਜੋੜਦਾ ਹੈ:- 

“ਲੱਖ ਤਾਰੇ ਸੁਰਜਿ ਚੜ੍ਹਿ ਜਿਉ ਛਪਿ ਜਾਣਿ ਨ ਆਪ ਸਗਮੁਹਾਲੇ। 

ਚਰਣ ਕਵਲ ਦਲਜੋਤਿ ਵਿਚਿ ਲਖ ਸੁਰਜਿ ਲੁਕਿ ਜਾਨਿ ਰਵਾਲੇ।”” 

ਜਿਵੇਂ ਸੁਰਜ ਚੜ੍ਹਨ ਨਾਲ ਅਸਮਾਨ ਦੇ ਲੱਖਾਂ ਤਾਰੇ ਲੋਪ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ 
ਗੁਰ ਸ਼ਰਨੀ ਪਏ ਸਿੱਖ ਦੇ ਲੱਖਾਂ ਵਿਕਾਰ ਛੁਪ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸਤਿਗੁਰੁ ਪੁਰਨ ਗੁਰੁ ਦੇ ਚਰਨ ਕੈਵਲਾਂ 
ਦੀਆਂ ਪੱਤੀਆਂ ਵਿਚੋਂ ਲੱਖਾਂ ਸੂਰਜ (ਰਾਜੇ-ਮਹਾਰਾਜੇ) ਚਰਣਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਉਪਰੋਕਤ 
ਵਾਰ ਸਤਰਾਂ ਵਿਚ ਕਵੀ ਨੇ ਇਕ ਤੱਥ ਆਧਾਰਿਤ ਕਾਵਿ ਬਿਬ ਇਉਂ ਉਸਾਰਿਆ ਹੈ ਕਿ: 

ਜੀਵ ਨੂੰ ਗੁਰ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਲੋਕ-ਪਰਲੋਕ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੇ ਜੀਵਨ 
ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਚਰਨਾਂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਅਪਰੇਪਾਰ ਹੈ। ਨਿੱਕੇ-ਨਿੱਕੇ ਕਾਵਿ ਬਿਬਾਂ ਦੀ ਸੈਰਚਨਾ ਕਰਦੇ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੇ ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੱਥਾਂ ਨੂੰ ਕਥਾਤਮਕ ਰੁਪਾਂਤਰਨ ਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਤੱਥ ਨੂੰ ਕੱਥ ਵਿਚ ਰੁਪਾਂਤਰਿਤ ਕਰਦਿਆਂ ਇਕ ਅਨੁਸ਼ਾਸਨ ਤੇ ਸੈਜਮ ਦਾ 
ਰਾਹ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਚਦਨ, ਪਾਰਸ, ਰੀਗਾ ਤੇ ਬਗਲੇ ਦੇ ਰੁਪਕਾਂ ਰਾਹੀਂ 
ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਦਸਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਦੇ ਜੀਵਨ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਸੱਚ ਨੂੰ 
ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਹੈ। 


1833 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥060%॥.60)। 


ਚਦਨੁ ਬਾਵਨ ਚੋਦਨਹੁ ਚੰਦਨ ਵਾਸ ਨ ਚੰਦਨ ਕੋਈ। 
ਅਸਟਧਾਤ ਇਕੁ ਧਾਤੁ ਹੋਇ ਪਾਰਸ ਪਰਸੇ ਕੰਚਨ ਜੋਈ। 
ਕੌਚਨ ਹੋਇ ਨ ਕੌਚਨਹੁ ਵਰਤਮਾਨ ਵਰਤੇ ਸਭਿ ਲੋਈ। 
ਨਦੀਆ ਨਾਲੇ ਰੀਗ ਸਾਗਰ ਸੈਗਮਿ ਖਾਰਾ ਸੋਈ। 
ਬਗੁਲਾ ਹਸ ਨ ਹੋਵਈ ਮਾਨਸਰੋਵਰਿ ਜਾਇ ਖਲੋਈ। 
ਵੀਹਾਂ ਦੈ ਵਰਤਾਰੇ ਓਈ।”5 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਆਦਮੀਅਤ ਤੋਂ ਇਨਸਾਨੀਅਤ ਵਲ ਦੀ ਹੈ। ਚੈਦਨ, ਪਾਰਸ, ਗੈਗਾ 
ਤੇ ਬਗਲੇ ਦੇ ਤਥਾਤਮਕ ਸਚ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਨਿਖ਼ਰੀ ਤੇ ਪ੍ਰੰਢ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਕਥਾਤਮਕ ਸੱਚ ਵੀ ਬਣਾ 
ਦਿੱਤਾ ਤੇ ਆਦਮੀ ਦੀ ਆਦਮੀਅਤ ਨੂੰ ਉਚੇਰੇ ਮਡਲਾਂ ਵਲ ਭਾਵ ਪੁਰਨ ਮਾਨਵ ਤੇ ਗੁਰਮੁੱਖਤਾ 
ਵਲ ਰਵਾਨਾ ਵੀ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਚਦਨ ਦੀ ਸਗਧੀ ਨਾਲ ਸਾਰਾ ਜੈਗਲ ਤੇ ਬਨਸਪਤੀ ਸਰੀਧਿਤ 
ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਬਾਵਨ ਚੰਦਨ ਤੋਂ ਆੱਗੇਂ ਚੋਦਨ ਨਹੀਂ ਬਣਦਾ, ਪਾਰਸ ਆਪਣੀ ਕੀਮਆਈ 
ਛੋਹ ਨਾਲ ਹਰ ਧਾਤ ਨੂੰ ਸੋਨਾ ਬਣਾ ਸਕਦਾ ਹੈ, ਪਰ ਸੋਨਾ ਅੱਗੋਂ ਸੋਨਾ ਪੈਦਾ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। 
ਨਦੀਆਂ ਤੇ ਨਾਲੇ ਰੀਗਾ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਕੇ ਗੈਗਾ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਉਹੀ ਗੈਗਾ ਸਮੋਦਰ 
ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਖਾਰੀ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਬਗਲਾ ਮਾਨ ਸਰੋਵਰ 'ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਵੀ ਮੱਛੀਆਂ ਹੀ ਚਗਦਾ 
ਹੈ, ਹੀਰੇ-ਮੋਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵੇਖਦਾ ਵੀ ਨਹੀਂ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਸਾਰਥਿਕ ਰੁਪਕਾਂ ਰਾਹੀਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ 
ਸਾਰਥਕ ਮਕਸਦ ਜੀਵ ਨੂੰ ਮਨਮੁੱਖਤਾ ਤੋਂ ਸੁਚੇਤ ਕਰਦਿਆਂ ਗੁਰਮੱਖ ਬਣਨ ਦੀ ਪ੍ਰਰਨਾ ਦੇਣਾ 
ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਪਿੱਛੇ ਮੁੱਖ ਪ੍ਯੋਜਨ ਲੱਕਿਕ ਰਸ ਜਾਂ ਸੁਹਜ ਦੀ 
ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਨਾ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ ਚੇਤਨਾ ਜਗਾਉਣਾ ਹੈ। ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 


ਜਨ ਸਧਾਰਨ ਤੱਕ ਤਾਂ ਹੀ ਪਹੁੰਚ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜੇ ਤੱਥ ਕੱਥ ਵਿਚ ਰੁਪਾਂਤਰਿਤ ਹੋ ਕੇ ਆਮ 
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ਆਦਮੀ ਤੱਕ ਪਹੰਚੇ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਇਹ ਚਿੰਤਨ-ਪ੍ਬਧ ਗੌਰਵੀਕਰਨ ਅਰਥ ਪ੍ਰਕਿਆ 
ਵਿਚ ਆਤਮ ਅਤੇ ਗੁਰੁ ਦੀ ਭੂਮਿਕਾ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਅੱਜ-ਕੱਲੂ ਜੇ ਅਸੀਂ ਡੇਰਿਆਂ ਮੱਠਾਂ ਜਾਂ ਬਾਬਿਆਂ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਵਲ ਨਜ਼ਰ ਮਾਰੀਏ ਤਾਂ 
ਪਤਾ ਲਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖੀ ਸੇਵਕੀ ਉਸ ਡੇਰੇ ਦੇ ਮੁਖੀ ਜਾਂ ਮਠਾਧੀਸ਼ ਦੇ ਆਲੋ- 
ਦੁਆਲੇ ਕਿ੍‌ਸ਼ਮਈ ਵਾਤਾਵਰਣ ਸਿਰਜ ਦਿੰਦੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਕਿਿਸ਼ਮਈ ਵਾਤਾਵਰਣ ਦੀ ਖਿੱਚ ਵਿਚ 
ਆਮ ਵਿਅਕਤੀ ਜਾ ਸ਼ਾਮਲ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਜੋ ਕੁੱਝ ਪਾਪਤ ਕਰਨਾ ਚਾਹੈਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਉਸ 
ਕੋਲ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ ਤੇ ਉਹ ਬਣਨਾ ਚਾਹੁੰਦਾ ਹੈ, ਜੋ ਉਹ ਹੈਦਾ ਨਹੀਂ। ਪਰੈਤੂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 
ਬਾਕੀ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨ ਤੱਕ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਮੁੱਖ ਮਨੋਰਥ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਉੱਚੇ ਅਤੇ ਸੁੱਚੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ 
ਧਾਰਨੀ ਬਣਾਉਣਾ ਹੈ। ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: 

ਕਿਵ ਸਚਿਆਰਾ ਹੋਈਐ ਕਿਵ ਕੁੜੇ ਤੁਟੈ ਪਾਲਿ।। 
ਹੁਕਮਿ ਰਜਾਈ ਚਲਣਾ ਨਾਨਕ ਲਿਖਿਆ ਨਾਲਿ।।” 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕੂੜ ਦੀ ਪਾਲਿ ਤੋੜਨ ਦਾ ਸੌਖਾ ਤਰੀਕਾ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿ ਹੁਕਮ ਵਿਚ 
ਰਹਿਣਾ ਤੇ ਭਾਣਾ ਮਨਣਾ। ਗੁਰ ਕਵੀਆਂ ਦੀ ਕਾਵਿ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਮੁਲ ਆਧਾਰ ਪਰਮਾਰਥ 
ਚਿਤਨ ਅਤੇ ਦੇਵੀ ਆਵੇਸ਼ ਹੈ। 

- ਸਚ ਕੀ ਬਾਣੀ ਨਾਨਕ ਆਖੇ, ਸਚ ਸਣਾਇਸੀ ਸੱਚ ਕੀ ਬੇਲਾ।” 

- ਜੈਸੀ ਮੈਂ ਆਵੈ ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ ਤੈਸੜਾ ਕਰੀ ਗਿਆਨ ਵੇ ਲਾਲੋ।”? 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ (ਸ਼ਾਇਰੀ) ਰਚਨਾ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਗੁਰਬਾਣੀ ਹੈ। ਉਸ ਸਮੇਂ ਵੀ 
ਗੁਰੁ ਕਵੀਆਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੇ ਜੀਵਨ ਦਰਸ਼ਨ, ਕਥਨੀ ਤੇ ਕਰਨੀ ਦੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਨੂੰ ਵੇਖ ਕੇ 
ਬਹੁਤ ਲੋਕ ਸਿੱਖੀ ਸੈਸਥਾ ਵਿਚ ਆ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋਏ। ਆਪਣੇ ਪੱਧਰ ਤੇ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੋਕਾਂ ਨੇ ਗੁਰ ਘਰਾਂ 
ਦੀ ਸੇਵਾ, ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਦੀਨ-ਦੁਖੀ ਦੀ ਮਦਦ, ਪਰਉਪਕਾਰ, ਭਗਤੀ, ਦਸਾਂ ਨੰਹਾਂ ਦੀ ਕਿਰਤ, 
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ਵੰਡ ਕੇ ਛਕਣ ਦੀ ਮਰਿਆਦਾ ਤੇ ਭਾਣੇ ਵਿਚ ਅਮਲੀ ਤੌਰ 'ਤੇ ਚਲ ਕੇ ਵਿਖਾਇਆ, ਅਜਿਹਾ 
ਕਰਦਿਆਂ ਭਾਵੇਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਬਦ-ਬੈਦ ਕੱਟੇ ਗਏ, ਸਮੇਤ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਜਾਨਾਂ ਵਾਰ ਦਿੱਤੀਆਂ, 
ਆਪਣਾ ਸਭ ਕੁੱਝ ਗੁਆ ਲਿਆ, ਪਰ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪੁਰਨ ਮਾਨਵ ਦੀ ਉਚ ਪਦਵੀ, ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਤੇ 
ਗੁਰਮੁੱਖਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਿਆ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪਿਛਲੀਆਂ 19 ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ 
ਭਗਤਾਂ , ਬਹਾਦਰਾਂ, ਸਿਰਲੱਥ ਸੂਰਮਿਆਂ ਤੇ ਮਰਜੀਵੜਿਆਂ ਦੀ ਗਾਥਾ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਸਮਿਆਂ ਵਿਚ ਇਨ੍ਹਾਂ ਭਗਤਾਂ ਨੇ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਜਸ ਖੱਟਿਆ ਗੁਰੁ ਦੇ ਪੁਰਨਿਆਂ ਤੇ 
ਚਲਣਾ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮਕਸਦ ਸੀ ਅਤੇ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਇਕ ਵੱਡਾ ਤਪ ਸੀ। 
ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਬਾਰੀਕ ਹੈ ਖਡੇਧਾਰ ਗਲੀ ਅਤਿ ਭੀੜੀ। 
ਓਥੇ ਟਿਕੇ ਨ ਭੁਣਹਣਾ ਚਲਿ ਨ ਸਕੈ ਉਪਰਿ ਕੀੜੀ।? 

ਜਪੁਜੀ ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦਾ ਇਕ ਮੋਤਵ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਰੱਬੀ ਪੇਮ ਕਰਨ ਲਈ 
ਪੇਰਿਆ ਜਾਵੇ। ਉਹ ਕਈ ਪੈਂਤੜਿਆਂ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀਆਂ 
ਹੁੰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਟੱਬਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਵੱਖ-ਵੱਖ ਮਨੁੱਖਾਂ ਵਿਚ ਵੱਖ-ਵੱਖ 
ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਰੋਟੀ ਤੇ ਪਿਆਰ ਦੋ ਐਸੀਆਂ ਬੁਨਿਆਦੀ ਲੋੜਾਂ ਤੇ 
ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਹਨ ਜਿਹੜੀਆਂ ਸਭ ਵਿਚ ਸਾਂਝੀਆਂ ਹਨ। ਚਾਹੇ ਉਹ ਗਰੀਬ ਹੋਵੇ, ਚਾਹੇ ਅਮੀਰ, 
ਅਨਪੜ੍ਹ ਹੋਵੇ ਜਾਂ ਵਿਦਵਾਨ, ਲੋਕ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋਹਾਂ ਤੋਂ ਉਪਰ ਗਿਆਨ ਦੇ ਅਭਿਲਾਸ਼ੀ ਹੈਦੇ ਹਨ। 
ਜਪਜੀ ਦੇ ਮੱਢ ਵਿਚ “ਆਦਿ ਸਚ ਜੁਗਾਦਿ ਸਚ ਹੈ ਭੀ ਸਚ ਨਾਨਕ ਹੋਸੀ ਭੀ ਸਚ” ਲਿਖ ਕੇ 
ਰੱਬ ਨੂੰ ਸੱਚ ਸਰਪ ਕਹਿ ਕੇ ਬਹੁਤ ਖਿਚਦਾਇਕ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਜਪੁਜੀ ਦੀ ਪਉੜੀ ਸਤਾਈ 
ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੇ ਸ਼ਾਹੀ ਦਰਬਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਚਿੱਤਰ ਖਿੱਚ ਕੇ ਰੱਬ ਨੂੰ ਦਰਬਾਰ ਦੇ 
ਤਖ਼ਤ ਉਤੇ ਬਿਰਾਜਮਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਪਾਤਸ਼ਾਹਾ ਦਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਕਿਹਾ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਭਾਵ ਨੂੰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਦੇ ਹਨ : 
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ਸਤਿਗਰ ਸਚਾ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਪਾਤਿਸਾਹਾਂ ਪਾਤਿਸਾਹ ਜੁਹਾਰੀ।'' 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਵੱਡਾ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਹੈ ਉਹ ਆਪਣੇ ਹੁਕਮ ਦੀ ਤਾਕਤ ਨਾਲ 

ਸਭ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਇਨਾ ਵੱਡਾ ਖਲਜਗਣ ਸੈਭਾਲਣ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਵੀ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਅਨੰਦ ਤੇ ਨਿਰਲੇਪ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਜੀਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਮਜਲਸ ਵਿਚ ਬੈਠ 
ਕੇ ਪ੍ਰੇਮ ਪਿਆਲਾ ਕਿਵੇਂ ਪੀਵੇ? ਬਹੁਤ ਮੁਸ਼ਕਲ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਹੈਕਾਰ ਸੂਖਮ ਦਰਵਾਜਿਉਂ' ਆ 
ਹਮਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਣੇ ਹੀ ਅਦਰੋਂ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੇ ਵਾਸਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਅਟੈਕ 
ਤੇ ਨਿਰਲੇਪ ਰਹਿ ਕੇ ਜੀਵ ਗਰਮਖਿ ਬਣਨ ਦੇ ਰਾਹ ਤੁਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪਹਿਲੀ 
ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਇਕ ਰੁਹਾਨੀ ਰਹਿਬਰ ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਜੋ ਜਗਤ ਦੀ 
“ਗਿਲਾਨੀ” ਤੇ ਧਰਮ ਦੇ ਵਿਆਪਕ ਪਤਨ ਦੇ ਸੈਘਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਮਸੀਹਾ ਬਣ ਦੇ ਉਭਰਦਾ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਸ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ ਦਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਮਈ ਬਿੰਬ ਉਸਾਰਦਿਆਂ ਅਤੇ ਇਸ ਨੂੰ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਭਈ ਗਿਲਾਨੀ ਜਗਤਿ੍‌ ਵਿਚਿ ਚਾਰਿ ਵਰਨਿ ਆਸਮ ਉਪਾਏ। 

ਦਸਿ ਨਾਮਿ ਸੈਨਿਆਸੀਆ ਜੋਗੀ ਬਾਰਹ ਪਥਿ ਚਲਾਏ।? 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੇ ਦੇਸ਼-ਪ੍ਰਦੇਸ਼ ਦੀ ਯਾਤਰਾ ਕਰਨ ਉਪਰੈਤ ਉਦਾਸੀ ਜੀਵਨ ਵਿਧੀ ਦਾ ਤਿਆਗ 
ਕਰਕੇ ਮੜ ਗ੍ਰਹਿਸਤੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਕੀਤਾ। ਜੀਵਨ ਦੇ ਅਤਿਮ ਦਿਨਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰ-ਗੰੱਦੀ 
ਭਾਈ ਲਹਿਣੇ ਨੂੰ ਸੰਪ ਕੇ ਸਿੱਖੀ ਨੂੰ ਇਕ ਸੈਸਥਾ ਵਿਚ ਰੁਪਾਂਤਰਿਤ ਕੀਤਾ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ 
ਆਮ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਸਿੱਖ ਸੈਸਥਾ ਪ੍ਰਤੀ ਪੁਪੱਕ ਹੈਦੀ ਗਈ। ਸਧਾਰਣ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਗੁਰੁ ਬਚਨਾਂ 
ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਤੇ ਹੁਕਮ ਪ੍ਤੀ ਪ੍ਰਤੀਬੱਧਤਾ ਕੁੱਝ ਅਜਿਹੀ ਹੋਈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਾ ਵਿਸਾਰ ਬੈਠੇ , ਪਰ 
ਪਰਿਵਾਰ ਅਤੇ ਧੰਦਾ ਦੁਜੇਲੇ ਸਥਾਨ ਉਤੇ ਆ ਗਿਆ। ਅਵਲ ਹੁਕਮ ਮਨਣਾ, ਕੁੜਿ ਦੀ ਪਾਲਿ 
ਤੋੜਣਾ ਤੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਆਹਾਰ ਵਿਹਾਰ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਜੀਵਨ ਆਚਾਰ ਤੱਕ ਸੈਪੁਰਨ ਰੁਪਾਂਤਰਨ 
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ਦੀ ਨੀਂਹ ਪੰਕੀ ਹੋਈ। ਸਮੁੱਚੇ ਵਾਰ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸੁਤਰਿਕ ਸ਼ੈਲੀ 
ਕਾਰਜ ਕਰ ਦਿਖਾਇਆ ਹੈ। 
ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਣ ਵਿੱਚ ਸੈਜਮ 
ਕੇ ਕਥਾ ਰੁਪ ਵਿਚ ਬਿਆਨਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਬਿਰਤਾਂਤ ਅਖਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਆਦਿ ਕਾਲ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ 
ਅੱਜ ਦੇ ਜੀਵਨ ਤੱਕ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਾਡੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ 
ਦਾ ਬਿਆਨ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਕਾਲਪਨਿਕ ਸਿਰਜਣਾ ਵੀ ਇਸੇ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਭਾਸ਼ਕ 
ਤੇ ਗੈਰ ਭਾਸ਼ਕ ਦੋਵਾਂ ਪੱਧਰਾਂ ਤੇ ਮੰਜੁਦ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਮਨੁੱਖ ਸੈਕੇਤਾਂ ਰਾਹੀਂ ਵੀ ਆਪਣੇ 
ਹਾਵਾਂ ਭਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪ੍ਰਗਟਾਉਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਵੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਮਿਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਸੈਕੇਤ ਵੀ 
ਇਕ ਲੜੀ ਵਿਚ ਪਰੋੇਕੇ ਹੀ ਪੇਸ਼ ਹੈਦੇ ਹਨ। ਮੱਧਕਾਲੀ ਸਾਹਿਤ ਅਤੇ ਅਧੁਨਿਕ ਸਾਹਿਤ ਦੋਵਾਂ 
ਵਿਚ ਹੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਵਿਧੀ ਦੀ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦੇਖਣ ਨੂੰ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। 

ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਘਟਨਾਵਾਂ ਕਿਸੇ ਖਾਸ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਲੜੀਬੰਧ ਰੂਪ ਵਿੱਚ ਪਰੇ 
ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਗਈਆਂ ਹੰਦੀਆਂ ਹਨ। ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਬਿਰਤਾਂਤਣ ਦੌਰਾਨ ਘਟਨਾਵਾਂ ਨੂੰ 
ਕਲਾਤਮਿਕ ਢੌਗ ਨਾਲ ਸਜਾ ਕੇ ਕੜੀ ਨਾਲ ਕੜੀ ਮੇਲ ਕੇ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 
ਵੀ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪਾਤਰ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦੇ 
ਫਲਸਫੇ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਮਈ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਖੇਤਰ 
ਵਿੱਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਮਾਨਤਾ ਸਭ ਤੋਂ ਜ਼ਿਆਦਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰ ਗੌ੍‌ਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਪਰਗਟ ਕਰਨ ਦਾ ਮਾਣ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਸਹਿਬਾਨਾਂ 
ਅਤੇ ਸਿੱਖ- ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਸਖ਼ਸ਼ੀਅਤ ਅਤੇ ਫਲਸਫੇ ਦੀ ਚਰਚਾ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ 
ਸਿਧਾਤਾਂ ਦੀ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਦਿ੍‌ਸਟਾਂਤਾਂ ਦੁਆਰਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜ ਕੇ ਬੜੇ ਹੀ ਸੈਜਮ ਮਈ ਅਤੇ 
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ਸਰਲ ਢੰਗ ਨਾਲ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵਿਦਿਆ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਗੁਰੁ 
ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਕੀਤੀ। ਗੁਰ ਅਮਰਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਦਿਹਾਂਤ ਤੇਂ ਬਾਅਦ 
ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣਾ ਗੁਰ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਮਨਿਆ ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਸਿਧਾਤਾਂ ਦੇ ਪ੍ਚਾਰ ਵਿਚ ਲਗੇ 
ਰਹੇ। ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਦੇ ਦਿਹਾਂਤ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਉਹ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਜੀ ਦੀ ਹਜੂਰੀ ਵਿੱਚ ਆ 
ਗਏ। ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਖੋਜ ਪੜਤਾਲ ਤੇ ਅਤਿਮ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸੈਪਾਦਨਾ 
ਵਿਚ ਸਹਾਇਤਾ ਕਰਵਾਈ। ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਹੀਦੀ ਉਪਰੈਤ ਗੁਰ ਹਰਗੋਬਿਦ ਸਾਹਿਬ ਨੂੰ 
ਜਹਾਂਗੀਰ ਦੇ ਹੁਕਮਾਂ ਅਧੀਨ ਗਵਾਲੀਅਰ ਦੇ ਕਿਲੇ ਵਿਚ ਬਦੀ ਬਣਾਏ ਜਾਣ ਤੇ ਆਪ ਨੇ ਗੁਰੁ 
ਘਰ ਤੇ ਸਿੱਖ ਸੈਸਥਾ ਦਾ ਪੰਬਧ ਉੱਤਮ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਚਲਾਇਆ। ਇਸ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਉਹ ਕਾਸ਼ੀ 
ਜਾ ਕੇ ਸਿੱਖੀ ਪਚਾਰ ਵਿਚ ਲੱਗ ਗਏ। ਸੋ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ 
ਫਲਸਫੇ ਅਤੇ ਸਿਧਾਤਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨਾਂ ਤੋਂ ਸਮਝ ਕੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਅਪਣਾਇਆ 
ਵੀ ਤੇ ਪ੍ਰਚਾਰਿਆ ਵੀ। ਇਸੇ ਕਾਰਨ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਇਸ ਫਲਸਫੇ 
ਤੇ ਸਿਧਾਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਕਾਨ੍ਹ ਸਿੰਘ ਨਾਭਾ ਅਨੁਸਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ; 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਨਿਯਮਾਂ ਦਾ ਉਤੱਮ ਭੰਡਾਰ ਹੈ। ਇਹ ਆਖਣਾ 
ਅਤਿਉਕਤੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਰਹਿਤਨਾਮਾ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਬਾਣੀ ਤੋਂ ਵੱਧ ਕੇ ਹੇਰ ਕੋਈ ਨਹੀਂ। ਸੀ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਸਾਹਿਬ ਦਾ ਬਚਨ 
ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਪੜ੍ਹਨ ਤੋਂ ਸਿੱਖੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਦੀ ਹੈ।'? 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿੱਚ ਗਰਮਤਿ ਨਾਲ ਸਬੈਧਿਤ ਵਿਸ਼ੇ ਲੈ ਕੇ 
ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੈਜਮਮਈ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਨੂੰ ਡੀਕੋਡ ਕਰਕੇ ਇਕ ਭਰਪੁਰ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਸਿਰਜਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਸਰਪ ਤੇ ਸਰਵਉਚਤਾ, ਸਰਵ-ਵਿਆਪਕਤਾ, 
ਗੁਰਮੁਖਿ, ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤ, ਸਿੱਖੀ ਮਾਰਗ ਦੀ ਵਿਖਮਤਾ, ਸਾਧ ਸੈਗਤ, ਸੇਵਾ, ਸਿਮਰਨ, 
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ਨਿਮਰਤਾ, ਹਉਮੈਂ ਦਾ ਖਡਨ, ਪਰਉਪਕਾਰ, ਸ਼ਬਦ, ਨਾਮ ਰਸ, ਕਿਰਤ-ਕਮਾਈ, ਨਾਮ ਦਾਨ, 
ਇਸ਼ਨਾਨ, ਮੁਕਤੀ, ਸੱਚ, ਨਿੰਦਕ, ਕਪਟੀ, ਹੈਕਾਰੀ, ਮਾਇਆ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ਿਆ ਨੂੰ ਆਪਣੀਆਂ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜ ਕੇ ਅਤਿ ਉੱਤਮ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਰੁਪਮਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ ਵੀ ਇਸ 
ਗੱਲ ਦੀ ਹਾਮੀ ਭਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਤੀਜੀ, ਪੰਜਵੀਂ, ਛੇਵੀਂ, ਸੱਤਵੀਂ, ਨੰਵੀਂ ਅਤੇ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ 
ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਬਾਰ੍ਹਾਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁੱਖ ਤੇ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੀ ਕਈ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਾਂਤ 
ਦੇ ਕੇ ਉਪਮਾ ਕੀਤੀ ਹੈ।“ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨਾਂ ਦਾ ਸਮਕਾਲੀ ਤੇ ਨਿਕਟਵਰਤੀ ਹੋਣ ਦੇ ਨਾਲ- 
ਨਾਲ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਡੂੰਘਾ ਅਧਿਐਨ ਵੀ ਕੀਤਾ। “ਉਹ ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਦੇ ਪਹਿਲੇ ਪ੍ਰਮਾਣਿਕ 
ਵਿਆਖਿਕਾਰ ਹਨ।”? ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਸਿੱਖ ਮੱਤ ਦਾ ਫਲਸਫਾ ਖੁੱਲ ਕੇ ਪ੍ਰਗਟ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਕਰਤਾਰ ਸਿੰਘ ਦੇ ਵਿਵੇਚਣ ਅਨੁਸਾਰ, “ਆਪ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿੱਚ ਗੁਰਬਾਣੀ 
ਦੀ ਅਜਿਹੀ ਸਦਰ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਨੂੰ ਪੜ੍ਹਨ ਨਾਲ ਗੁਰਮਤਿ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ 
ਕਈ ਗੁੱਝੇ ਭਾਵ ਆਪਣੇ ਆਪ ਹੀ ਪਾਠਕਾਂ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿੱਚ ਬਹਿ ਜਾਂਦੇ ਹਨ।”£ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਪਹਿਲੀਆਂ ਬਾਰਾਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰਮਤਿ 
ਦੇ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਫਲਸਫਿਆਂ ਨੂੰ ਪ੍ਭਾਵਸ਼ਾਲੀ ਅਤੇ ਸੈਜਮੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜ ਕੇ ਸਥੂਲ ਬਿਬਾਵਲੀ 
ਦੁਆਰਾ ਉਤੱਮ ਢੰਗ ਨਾਲ ਵਿਅਕਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੇ ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ 
ਗੁਰਮਤਿ ਫਲਸਫੇ ਅਨੁਸਾਰ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਸਰਵ ਉੱਚ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਾਧ 
ਸੈਗਤ ਦੀ ਵੀ ਉਪਮਾ ਕੀਤੀ ਹੈ ਕਿ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਹੀ ਨਾਮ ਰਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈਦੀ 
ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸਤਿਗੁਰੁ ਦੀ ਸਰਵ ਉੱਚਤਾ, ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਦੀ ਮਹਿਮਾਂ ਤੇ ਨਾਮ ਰਸ ਦੇ ਆਨੰਦ 
ਵਰਗੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਥੋੜ੍ਹੇ ਜਿਹੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਸੈਜਮਮਈ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜ ਕੇ ਅਤਿ 
ਉੱਤਮ ਤਰੀਕੇ ਨਾਲ ਨਿਭਾਇਆ ਹੈ। 
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ਸਤਿਗਰ ਸਚਾ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਪਤਿਸਾਹਾਂ ਪਾਤਿਸਾਹ ਜੁਹਾਰੀ। 
ਸਾਧਸੈਗਿਤ ਸਚਿ ਖੇਡ ਹੈ ਆਦਿ ਝਰੋਖੇ ਖੋਲੇ ਬਾਰੀ। 
ਅਮਿਉ ਕਿਰਣਿ ਨਿਝਰ ਝਰੈ ਅਨਹਦ ਨਾਦ ਵਾਇਨਿ ਦਰਬਾਰੀ। 
ਪਉੜੀ ਦੁਜੀ ਵਿੱਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਫਾਰਸੀ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਵਿੱਚ ਇਕ ਅੱਖਰ ਨਾਲ 
ਨੁਕਤਾ ਲਗਾਉਣ ਨਾਲ ਪੂਰੇ ਦੇ ਪੁਰੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿੱਚ ਤਬਦੀਲੀ ਆ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਦੇ ਸੈਜਮਮਈ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਾਲ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੈਕਲਪ ਕਿ ਗੁਰਮੁੱਖ ਦੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਸਰੀਰਕ ਆਨੰਦ 
ਦੀ ਕੋਈ ਥਾਂ ਨਹੀਂ ਉਹ ਸਰੀਰਕ ਆਨੰਦ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਆਤਮਿਕ ਆਨੰਦ ਭੋਗਦਾ, ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਦੀ ਰਜ਼ਾ `ਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਭੈਅ ਮੁਕਤ ਰਹਿੰਦਾ ਅਤੇ ਮਨ ਨੂੰ ਕਾਬੂ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਆਪਣੀ ਲਿਵ 
ਪ੍ਰਭੁ ਦੇ ਚਰਨਾਂ ਵਿਚ ਜੋੜਦਾ ਹੈ, ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ : 
ਇਕਤੁ ਨੁਕਤੇ ਹੋਇ ਜਾਇ ਮਹਰਮ ਮੁਜਰਮ ਖੇਰ ਖੁਆਰੀ। 
ਮਸਤਾਨੀ ਵਿੱਚ ਮਸਲਤੀ ਗੈਰ ਸਹਲਿ ਜਾਣਾ ਮਨੁ ਮਾਰੀ। 
ਅਵਿਗਤਿ ਗਤਿ ਅਗਾਧਿ ਬੇਧਿ ਅਕਥ ਕਥਾ ਅਸਗਾਹ ਅਪਾਰੀ। 
ਸਹਨਿ ਅਵੱਟਣੁ ਪਰਉਪਕਾਰੀ । 

_ ਅਧਿਆਤਮਕ ਜਗਤ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋਂ ਹੀ ਗੁਰੂ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਰਿਹਾ ਹੈ। 
ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਲਈ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਕ ਗੁਰੁ ਹੀ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ 
ਵੀ ਗੁਰੂ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਮਹੱਤਤਾ ਦਿੱਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿੱਚ ਜਾ ਕੇ ਗੁਰੁ ਦੀ 
ਸਿੱਖਿਆ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਵਿਅਕਤੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਕਾਮ, ਕ੍ਰੋਧ, 
ਲੋਭ, ਮੋਹ, ਹੈਕਾਰ ਦਾ ਤਿਆਗ ਤੇ ਸਤ, ਸੈਤੋਖ, ਦਇਆ, ਨਾਮ, ਦਾਨ ਆਦਿ ਗੁਣਾਂ ਨੂੰ 
ਗੁਹਿਣ ਕਰਦਾ ਗੁਰਸਿੱਖ ਬਣਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਤੀਜੀ ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਅਤੇ ਗੁਰੁ ਦੀ 
ਮਹਿਮਾ ਨੂੰ ਛੇਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਬੜੇ ਥੋੜ੍ਹੇ ਸੈਜਮਮਈ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੁਆਰਾ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਪ੍ਰਕਾਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵਡੇਰੇ ਵਿਸ਼ੇ ਨੂੰ ਥੋੜੇ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿੱਚ ਉਪਮਾਮਈ ਬਿਬਾਵਲੀ ਉਸਾਰ ਕੇ 
ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ; 
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ਚਰਣ ਕਵਲ ਦਲ ਜੋਤਿ ਵਿਚਿ ਲਖ ਸੁਰਜਿ ਲੁਕਿ ਜਾਨਿ ਰਵਾਲੇ। 
ਗੁਰਸਿਖ ਲੈ ਗੁਰਸਿਖ ਸੁਖਾਲੇ।” 
ਅੱਠਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਦੇ ਫਲਸਫੇ ਨੂੰ 
ਬਿਆਨਿਆ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮੁੱਖ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਲਿਵ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਨਾਮ 
ਰਸ ਨਾਲ ਅਤਿਅੰਤ ਖੁਸ਼ੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਨੰਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਉਹ ਦਰਸਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਸਤਿਗੁਰੁ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ, ਧਿਆਨ ਅਤੇ ਸਿਮਰਨ ਵਿਚ ਲੀਨ ਰੱਖ ਕੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ 
ਨਿਰਲੇਪ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਦਸਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਉਹ ਗੁਰਸਿੱਖ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਵਿਸ਼ਿਆਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਲਈ ਉਹ ਆਮ 
ਜਿੰਦਗੀ ਅਤੇ ਆਮ ਚੀਜਾਂ ਵਿੱਚੋਂ ਬਿੰਬਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦੁਆਰਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਸੈਜਮ ਦਾ 
ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅੱਠਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਨਾਮ ਰਸ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦੀ ਖੁਸ਼ੀ ਦਾ ਬਿਆਨ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕਰਦੇ ਹਨ। 
ਘਨਹਰ ਚਾਤਿ੍‌ਕ ਮੋਰ ਜਿਉ ਅਨਹਦ ਧੁਨਿ ਸੁਣਿ ਪਾਇਲ ਪਾਈ । 
ਚਰਣ ਕਵਲ ਮਕਰਦ ਰਸਿ ਸੁਖ ਸੈਪਟ ਹੁਇ ਭਵਰ ਸਮਾਈ। ”“ 
ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਉਹ ਦਸਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੀਆਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ: 
ਚੰਦਨ ਵਾਸ ਵਣਾਸਪਤਿ ਬਾਵਨ ਚਦਨਿ ਚੰਦਨ ਹੋਈ। 
ਫਲ ਵਿਣ ਚੰਦਨੁ ਬਾਵਨਾ ਆਦਿ ਅਨਾਦਿ ਬਿਅਦ ਸਦੌੋਈ। 
ਚੋਦਨੁ ਬਾਵਨ ਚੰਦਨਹੁ ਚੋਦਨ ਵਾਸੁ ਨ ਚੰਦਨੁ ਕੋਈ। 
ਅਸਟੁਧਾਤੁ ਇਕੁ ਧਾਤੁ ਹੋਇ ਪਾਰਸ ਪਰਸੇ ਕੌਚਨੁ ਜੋਈ। 
ਕਚਨ ਹੋਇ ਨ ਕੰਚਨਹੁ ਵਰਤਮਾਨ ਵਰਤੇ ਸਭਿ ਲੋਈ। 
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ਬਗੁਲਾ ਹੈਸ ਨ ਹੋਵਈ ਮਾਨ ਸਰੋਵਰਿ ਜਾਇ ਖਲੋਈ। 
ਵੀਹਾਂ ਦੇ ਵਰਤਾਰੇ ਓਈ।/ 
ਸਭ ਵਿਚ ਏਕਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਕੇ ਸਭ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰੀ ਦੇਣ ਦੇ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦੇ ਫਲਸਫੇ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ 
ਹੈ। ਪੰਜਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦੇ ਮਹਾਨ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਬੜੇ ਸੈਜਮੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦਿਆਂ 
ਉਦਾਹਰਨਾਂ ਸਹਿਤ ਇਉਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ: 
ਗਰਸਿਖੀ ਬਾਰੀਕ ਹੈ ਖਡੇ ਧਾਰ ਗਲੀ ਅਤਿ ਭੀੜੀ। 
ਉੱਥੇ ਟਿਕੇ ਨ ਭੁਣਹਣਾ ਚਲਿ ਨ ਸਕੇ ਉਪਰਿ ਕੀੜੀ। 
ਵਾਲਹੁ ਨਿਕੀ ਆਖੀਐ ਤੇਲੁ ਤਿਲਹੁ ਲੈ ਕੋਲੂ ਪੀੜੀ। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਵੈਸੀ ਪਰਮ ਹੈਸ ਪੀਰ ਨੀਰ ਨਿਰ ਨਉ ਚੈਜਿ ਵੀੜੀ। 
ਚੜਿ ਇਕੀਹ ਪਤਿ ਪਉੜੀਆ ਨਿਰੈਕਾਰ ਗੁਰ ਸਬਦੁ ਸਹੀੜੀ। 
ਗੁੰਗੀ ਦੀ ਮਿਠਿਆਈਐ ਅਕਥ ਕਥਾ ਵਿਸਮਾਦੁ ਬਚੀੜੀ। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੁਖ ਫਲੁ ਸਹਜਿ ਅਲੀੜੀ /? 
ਗਿਆਰਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਵਰਣਨ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਮੁਖਿ ਵਿਅਕਤੀ ਸਹਿਜ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਦਾ ਮੁੱਖ ਸੋਮਾ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਹੈ। ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਵਿਚ 
ਗੁਰਮੁਖ ਪਰਮ ਹੈਸ ਵਰਗਾ ਪਦ ਪਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰਮਖਿ ਵੈਸੀ ਪਰਮ ਹੈਸੁ ਕੂੜ ਸਚੁ ਨੀ੍‌ਰ ਖੀਰ ਵਿਲੋਈ। 
ਗੁਰ ਚੇਲਾ ਚੇਲਾ ਗੁਰ ਹੋਈ।।? 
ਬਾਰਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਗੁਰਮੁਖ ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰੁ 
ਦੀ ਸਹਾਇਤਾ ਨਾਲ ਵਿਸ਼ੇ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਬਚਦਾ ਹੈ। ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ ਸ਼ਬਦ ਤੇ ਸੁਰਤ 
ਦੀ ਸੈਧੀ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਸਦਕਾ ਗੁਰਮੁਖ ਆਤਮ ਪਦ ਪਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
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ਕਛੂ ਬੱਚਾ ਨਦੀ ਵਿਚਿ ਗੁਰਸਿਖ ਲਹਰਿ ਨ ਭਵਜਲੁ ਬਿਆਪੈ। 

ਕੁੰਜ ਬੱਚਾ ਲੇਇ ਉਡਰੇ ਸੁਨਿ ਸਮਾਧਿ ਅਗਾਧਿ ਨ ਜਾਧੈ। 

ਹੈਸੁ ਵੇਸੁ ਹੈ ਮਾਨਸਰਿ ਸਹਜ ਸਰੇਵਰਿ ਵਡ ਪਰਤਾਪੈ। 

ਗੁਰਸਿਖ ਸੈਧਿ ਮਿਲਾਵਣੀ ਸਬਦੁ ਸੁਰਤਿ ਪਰਚਾਇ ਪਛਾਪੈ। 

ਗੁਰਮਖਿ ਸੁਖ ਫਲੁ ਥਾਪਿ ਉਥਾਪੇ।” 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੂਆਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀ ਸਨ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਬੜੀ ਡੂੰਘਿਆਈ 
ਨਾਲ ਸਮਝਿਆ ਤੇ ਸਮਝਣ ਉਪਰੈਤ ਆਪਣੇ ਅਮਲੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣਾਇਆ। ਇਹਨਾਂ 
ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਮਿਸ਼ਨ ਬਣਾਇਆ ਅਤੇ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕੀਤੀ। “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਸੱਚੇ ਸੁੱਚੇ ਜੀਵਨ ਲਈ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੀ ਉਪਦੇਸ਼ ਹੈ। ਸਿਖ ਮਤ ਦੇ ਅਸੁਲਾਂ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਨੂੰ ਆਪ ਨੇ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਆਦਰਸ਼ ਬਣਾਇਆ ਹੋਇਆ 
ਹੈ”? ਪਰਮਾਤਮਾ, ਸਤਿਗੁਰ, ਸਾਧ ਸੈਗਤ, ਗੁਰਸਿੱਖ, ਗੁਰਸਿੱਖੀ, ਪਰਉਪਕਾਰ, ਨਿਮਰਤਾ, 
ਹਊਮੈ ਦਾ ਤਿਆਗ ਆਦਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਸੇਖੋਪ ਰੁਪ ਵਿਚ ਅਤੇ ਸਰਲ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਆਮ ਜੀਵਨ 
ਵਿਚੋਂ ਮਿਸਾਲਾਂ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਸੈਬਧੀ ਪ੍ਰ. ਦੀਵਾਨ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ 
ਹਨ: 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਆਖਿਆ ਪੁਰਨ ਭਾਂਤ ਗੁਰਬਾਣੀ 

ਦੀ ਅਨੁਕੂਲਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਆਖਿਆ ਏਨੀ ਸੰਪੁਰਨ ਹੈ ਕਿ 

ਗੁਰਸਿਖੀ ਦਾ ਪੁਰਨ ਅਨੁਭਵ, ਪੁਰਾ ਆਦਰਸ਼ ਤੇ ਪੁਰਾ ਦਰਸ਼ਨ ਇਸ 

ਵਿਚ ਉਪਸਥਿਤ ਹੈ। ਹਰ ਇਕ ਵਾਰ ਵਿਚ, ਹਰ ਇਕ ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ 

ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਖਜ਼ਾਨੇ ਭਰਪੁਰ ਹਨ।5 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇੱਕ ਕਵੀ ਸਨ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁਲ ਉਦੇਸ਼ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 

ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਫਲਸਫ਼ੇ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨਾ ਹੈ ਪਰੈਤੂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਸਮਕਾਲੀਨ ਇਤਿਹਾਸ, 
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ਸਾਹਿਤ, ਰਾਜਨੀਤੀ, ਭੁਗੋਲ, ਗਿਆਨ-ਵਿਗਿਆਨ ਤੇ ਭਾਰਤੀ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਤੇ ਭਰਪੂਰ ਰੋਸ਼ਨੀ ਪਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਅਸੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਨੂੰ ਪੂਰਨ 
ਤੌਰ ਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨਹੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਕਿਉਂਕਿ ਇਤਿਹਾਸ ਅਤੇ ਕਾਵਿ ਸਿਰਜਣਾ ਵਿਚ ਅਤਰ 
ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਸੋਤ ਤੱਥ ਹੈਦੇ ਹਨ ਜਦੋਂ ਕਿ ਕਵਿਤਾ ਵਿਚ ਤੱਥਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਹੀ 
ਕਲਪਨਾ ਵੀ ਵਿਦਮਾਨ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਸਮਾਂ ਤੇ ਸਥਾਨ ਦੀ ਨਿਸਚਤਾ ਤੇ ਘਟਨਾ 
ਦਾ ਪੁਰਨ ਗਿਆਨ ਹੌਦਾ ਹੈ ਪਰਤੂ ਕਵਿਤਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪ੍ਰਤਿਭਾ ਰੱਖਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਇਸ ਬਧਨ 
ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਦੀ ਅਤਿ ਉੱਤਮ ਉਦਾਹਰਣ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਹਨ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਆਉਂਦਾ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਭਾਰਤੀ 
ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦੇ ਹਨ। ਅਸਲ ਵਿਚ ਉਹ ਇਕ ਸਿੱਖੀ ਪਰਚਾਰਕ ਸਨ। ਇਸੇ 
ਆਸੇ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਫੈਲਾਅ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੀ 
ਸ਼ਰਧਾ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ, ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਜਾਤਾਂ, ਕਿਤਿਆਂ ਅਤੇ 
ਟਿਕਾਣਿਆਂ ਸੈਬੈਧੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੱਤੀ ਹੈ। “ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ 


ਭਗਤੀ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਦੇਣੀ ਸੀ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਮੇਤਵ ਵਿਚ ਸਫਲ ਹੋਏ ਹਨ, ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੱਥ 
ਤਾਂ ਇਥੇ ਦੂਜੇ ਦਰਜੇ ਦੀ ਗੱਲ ਹੈ।” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਭਾਵੇਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਨੌਮਾਂ ਦੀ ਪੁਰਨ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਾਲਣਾ 
ਨਹੀਂ ਕਰਦੀਆਂ ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਇਤਿਹਾਸ ਬਾਰੇ ਵੱਡਮੱਲੀ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਮਿਲਦੀ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸੀ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿਦ 
ਜੀ ਤੱਕ ਛੇ ਗੁਰੁ ਸਹਿਬਾਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਸਬੈਧਿਤ ਉਪਯੋਗੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਦਸਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਪੁਰਬ ਸਮੇਂ ਦੇ ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀਆਂ ਪਿਛਲੀਆਂ 19 
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ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਕਾਲ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਹਵਾਲੇ ਸੈਕੇਤ ਹੀ 
ਹਨ ਪਰ ਫਿਰ ਵੀ ਗੁਰ ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਬਾਰ, ਗੁਰਮਤਿ ਜੀਵਨ ਜਾਂਚ ਬਾਰ, ਸਧਾਰਨ ਸ਼ਰਧਾਵਾਨ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਪ੍ਰਤੀ ਪ੍ਰਤੀਬੱਧਤਾ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਜਗਾਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹ ਵਾਰਾਂ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਵ ਰੱਖਦੀਆਂ ਹਨ। “ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਇਸ ਲਈ ਚਰਚਾ ਦਾ ਕਾਰਨ ਬਣੀ 
ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰ ਸਹਿਬਾਨ ਨਾਲ ਸਬੈਧਿਤ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਇਕ 
ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਵਾਂਗ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪਰ ਕੇਵਲ ਵਰਣਨ ਹੀ ਨਹੀਂ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਮੁੱਖ ਦੇ 
ਤੌਰ ਤੇ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ।”£ 

ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ 13ਵੀਂ ਅਤੇ 14ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਹਿਲੇ ਸਿੱਖ ਗੁਰ 


ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਸਿੱਖ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜੋ 
ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੱਕੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਹਨ ਅਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੀ ਜੋਤ ਜਗਾਈ ਹੈ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਤਾਰੁ ਪੋਪਟੁ ਜੋ ਕਿ ਸੈਸਾਰ ਤੋਂ ਉਪਰਾਮ ਸੀ, 
ਮੁਲਾ ਕੀੜੁ ਪਿਰਥਾ ਤੇ ਖੇਡਾ ਜੋ ਸੋਇਰੀ ਜਾਤ ਦੇ ਸਨ, ਮਰਦਾਨਾ ਜੋ ਰਬਾਵੀ ਸੀ ਤੇ ਜਿਸ ਦੀ 
ਜਾਤ ਮਰਾਸੀ ਸੀ, ਪਿਰਥੀ ਮਲੂ ਸਹਿਗਲ ਜਾਤ ਦਾ, ਨਵਾਬ ਦੌਲਤ ਖਾਂ ਲੋਧੀ, ਮਾਲੋਂ ਤੇ ਮਾਂਗਾ, 
ਕਾਲੂ ਖੱਤਰੀ ਆਦਿ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੂੰ ਗੁਰੁ ਧਾਰ ਕੇ ਗੁਰੁ 
ਸਿੱਖਿਆ ਨਾਲ ਸੈਸਾਰ ਰੂਪੀ ਭਵਜਲ ਤਰਿਆ। ਚੰਦਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਵੀ ਉਸ ਨੇ ਹੋਰ ਭਗਤਾਂ 
ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਭਗਤਾ ਉਹਰੀ, ਜਾਪੁਵੈਸੀ ਉੱਪਲ ਜਾਤ ਦੇ ਸ਼ੀਹਾਂ ਤੇ ਗੱਜਣ, ਭਾਗੀਰਥੁ ਜੋ ਕਿ ਪਿਡ 
ਦਾ ਚੌਧਰੀ ਤੇ ਕਾਲੀ ਦਾ ਪੁਜਾਰੀ ਸੀ, ਜਿੱਤਾ ਰੈਧਾਵਾ, ਬੁੜਾ ਬੁੱਢਾ, ਫਿਰਣਾ ਖਹਿਰਾ, ਜੋਧ, 
ਜੀਵਾਈ, ਲੁਹਾਰ ਜਾਤ ਦਾ ਗੁੱਜਰ, ਧਿੰਝ ਨਾਈ ਆਦਿ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇ ਭਗਤ ਬਣੇ ਅਤੇ ਗੁਰ 
ਸਿੱਖੀ ਅਪਣਾਈ ਤੇ ਇਸ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਮਿਲਾਪ ਦਾ ਸੁਖਫਲ 


ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ। 
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ਨਾਈ ਧਿੰਡ ਵਖਾਣੀਐ ਸਤਿਗੁਰ ਸੇਵਿ ਕੁਟੇਬ ਤਰਾਵੈ। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੁਖ ਫਲੁ ਅਲਖ ਲਖਾਵੈ।” 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਸਿੱਖਾਂ, ਭਗਤਾਂ ਦੇ ਨਾਮ 
ਅਤੇ ਬੜੀ ਹੀ ਸੈਜਮੀ ਵਿਧੀ ਨਾਲ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਜਾਤਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ 
ਵਰਗ ਵੰਡ ਤੋਂ ਨਿਰਲੇਪਤਾ ਦਾ ਗਿਆਨ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ 
ਵਿਉਂਤ ਬਣਾ ਕੇ ਸੈਜਮੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀਂ ਪੁਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ 15ਵੀਂ ਤੋਂ 18ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਤੱਕ ਗੁਰ ਅਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ 
ਸਿਦਕਵਾਨ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਪਾਰੇ ਜੁਲਕਾ, ਮੱਲੂ ਸ਼ਾਹੀ ਬਹਾਦਰ, ਭਾਈ 
ਕੇਦਾਰੀ, ਦੇਉ ਜਾਤ ਦਾ ਦੀਪਾ, ਨਰਾਇਣ ਦਾਸ, ਲਾਲੂ, ਦੁਰਗਾ ਤੇ ਜਿਵੈਦਾ, ਜੱਗਾ ਜੋ ਕਿ 
ਧਰਨੀ ਜਾਤ ਦਾ ਹੈ, ਪਿਉ ਪੁੱਤਰ ਖਾਨੂ ਤੇ ਮੱਯਾ, ਗੁਰੁ ਜੀ ਦਾ ਰਸੋਈਆ ਭਾਈ ਜੋਧੁ ਆਦਿ ਦਾ 
ਵਰਣਨ 15ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਕੀਤਾ। 16ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਆਰਾ ਡੱਲੇ ਦੀ ਸੈਗਤ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਸਿੱਖ ਮਲਣ, ਪਿਰਥੀ ਮੱਲ, ਤੁਲਸਾ ਭਲਾ, 
ਰਾਮੂ, ਦੀਪਾ ਉਗਸੈਣ, ਨਾਗਉਰੀ , ਅਮਰੁ ਗੋਪੀ, ਮੋਹਣ, ਰਾਮੁ ਮਹਿਤਾ ਭੰਗੂ ਜਾਤ ਦੇ ਸਹਾਰੁ ਤੇ 
ਦੇ ਛੀਬੇ, ਪਾਂਧਾ ਬੁੱਲਾ ਆਦਿ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੋਇਆ ਹੈ। 17ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿੱਚ ਸੱਭਰਵਾਲ ਨਗਰ 
ਦੇ ਸਿੱਖ ਭਾਈ ਤੀਰਥਾ ਅਤੇ ਸਭਰਵਾਲ ਦੇ ਸਾਰੇ ਸਰਦਾਰ ਪੁਰੋ ਮਾਣਕ ਚੰਦ ਤੇ ਬਿਸਨਦਾਸ, 
ਭਾਈ ਤਾਰੂ, ਮਹਾਂ ਨੰਦ, ਬਿਧੀ ਚੈਦ, ਬਰ੍ਹਮ ਦਾਸ ਖੋਟੜਾ ਤੇ ਡੁੰਗਰਦਾਸ ਜੋ ਤਕਿਆਰ ਜਾਤੀ ਦੇ 
ਸਨ, ਦੀਪਾ, ਜੇਠਾ, ਤੀਰਥਾ, ਸੈਂਸਾਰ ਤੇ ਬੁਲਾ, ਮਾਇਆ, ਜਾਪਾ, ਨਈਆ, ਖੁੱਲਰ, ਤੁਲਸਾ, 
ਵਹੁਰਾ ਆਦਿ ਸ਼ਰਧਾਵਾਨ ਸਿੱਖ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੈਜਮੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। 18ਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਚੁਹੜੂ ਚੰਧਰੀ, ਪੁਰੀਆ, ਝਿੰਗਰ ਜਾਤ ਦੇ ਬਾਲਾ ਤੇ ਕਿਸ਼ਨਾ, 
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ਨਿਹਾਲੂ, ਤੁਲਸੀਆ, ਬੁਲਾ ਤੇ ਚੰਡੀਆ, ਗੋਖੂ, ਟੋਡਾ, ਮਹਿਤਾ, ਤੋਤਾ ਤੇ ਮੱਦੂ, ਝਾਂਦੁ ਮੁਕੰਦ ਤੇ 
ਕਿਦਾਰਾ ਆਦਿ ਦੇ ਨਾਮ ਤੇ ਜਾਤਾਂ ਦਾ ਹੀ ਸੈਖੋਪ ਜਿਹਾ ਬਿਆਨ ਕਰਕੇ ਗੁਰ ਐਔਗਦ ਦੇਵ ਜੀ 
ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਤੋਂ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ 
ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਫੈਲਾਅ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਖੇਤਰ ਦਾ ਗਿਆਨ ਵੀ ਭਲੀ ਭਾਂਤ ਉੱਘੜ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ 
ਆਉਂਦਾ ਹੈ। 

19ਵੀਂ ਤੋਂ 28ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਤੱਕ ਗੁਰੂ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 
ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਵਿਚ ਹੋਏ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਪਾਸਾਰ ਤੇ ਉੱਥੇ ਜਿਹਨਾਂ 
ਵਿਅਕਤੀਆਂ ਨੇ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਧਾਰਨ ਕਰਕੇ ਜੀਵਨ ਸਫਲਾ ਕੀਤਾ ਤੇ ਸਿੱਖੀ ਨੂੰ ਹੋਰ ਪ੍ਚਾਰਿਆ, 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਦੇ ਵਰਣਨ ਦੇ ਨਾਲ ਗੁਰੁ ਜੀ ਦੇ ਨਾਮੀ ਮਸੈਦਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਵੀ ਕੀਤਾ 
ਹੈ ਜੋ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੀ ਸੇਵਾ ਲਈ ਹਰ ਘੜੀ ਤਿਆਰ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ। ਪੰਜਾਬ ਵਿਚ ਵਸਦੇ ਉੱਘੇ 
ਸਿੱਖਾਂ ਤੇ ਲਾਹੌਰ ਸ਼ਹਿਰ ਵਿਚ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਾਰਨ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਬਣੇ ਪੈਰੋਕਾਰਾਂ ਦਾ 
ਜ਼ਿਕਰ ਆਇਆ ਹੈ। 

26ਵੀਂ ਅਤੇ 27ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਦੂਰ-ਦੂਰ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਜੋ ਪਸਾਰ ਹੋਇਆ ਜਿਵੇਂ ਕਿ 
ਕਾਬਲ, ਕਸ਼ਮੀਰ, ਸੀਹਰੋਦਿ, ਥਾਨੇਸਰ, ਫਤੇਪੁਰੀ, ਆਗਰਾ, ਗਵਾਲੀਅਰ, ਉਜੈਨ, ਜੌਨਪੁਰ, 
ਪਟਨਾ ਆਦਿ ਥਾਵਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਤੋਂ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਖੇਤਰ ਬਾਰੇ ਜਾਣਕਾਰੀ ਮਿਲਦੀ 
ਹੈ। ਗੁਰੁ ਜੀ ਦੇ ਹਜੂਰੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਮ 28ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਆਉਂਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਪਉੜੀਆਂ 
ਵਿਚ ਵਰਤੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਮ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ ਹਨ: ਗੈਗੂ, ਜਿਸ ਦੀ ਜਾਤ ਸਹਿਗਲ ਹੈ ਰਾਮਾ ਤੇ 
ਉਦਾ ਦੋ ਭਰਾ, ਜੱਟ, ਭੱਟ, ਸੁਦ ਜਾਤੀ ਦਾ ਫਿਰਨਾ, ਭੋਲੂ, ਭੱਟ, ਤਿਵਾੜੀ, ਡੱਲਾ, ਭਾਗੀ, 
ਜਾਪੁ ਨਿਵਲਾ, ਮੁਲਾ, ਸੁਜਾ, ਚੰਦੁ ਚਉਝੜ, ਰਾਮਦਾਸ ਰਸੋਈਆ, ਬਾਲਾ ਅਤੇ ਸਾਈ ਦਾਸ, 
ਬਿਸ਼ਨੂੰ, ਬੀਬੜਾ, ਸੈਦਰ ਮਾਛੀ, ਚੱਢੇ ਜਾਤ ਦੇ ਜੰਟੂ, ਭਾਨੂ, ਤੀਰਥਾ ਤੇ ਨਿਹਾਲ, ਨਾਊ ਤੇ 


ਭੁਲੂ, ਜੰਟੂ ਤੇ ਭੀਵਾ ਚਤਰ ਦਾਸ ਤੇ ਮੂਲਾ ਕਪੂਰ ਜਾਤੀ ਦੇ, ਵਿੱਜ ਜਾਤ ਹਾੜ ਤੇ ਗਾੜੂ, 
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ਬਹਿਲ ਜਾਤ ਦਾ ਫਿਰਣਾ, ਜੇਠਾ, ਬਾਹਮਣ ਜਾਤ ਦਾ ਵਿਸਾ, ਗੋਪੀ, ਤੁਲਸੀਆ, ਭਾਰਦੁਆਜੀ, 
ਘੇਈ ਜਾਤ ਦਾ ਗੋਬਿੰਦ, ਸੁਲਤਾਨਪੁਰ ਦੀ ਸਿੱਖ ਸੈਗਤ ਦੇ ਕਾਲੂ, ਚਾਉ ਬਮੀਆ, ਮੁਲਾ , ਹੇਮਾ 
ਕਪਾਹ ਵੇਚਣ ਵਾਲਾ, ਘਿਉ ਵੇਚਣ ਵਾਲਾ ਗੋਬਿੰਦ, ਭੱਟ, ਭਿੱਖਾ, ਟੋਡਾ, ਰਾਮੁ ਕੋਹਲੀ, ਛਜੂ 
ਭੱਲਾ, ਸਾਂਈ ਤੁਲਸਾ, ਭਾਨਾ, ਆਵਲ, ਵਿਗਹਮਲ, ਬੁੱਧੁ ਛੀਂਬਾ ਸਨ। ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਮਸੈਦ ਦੀਪਕ, 
ਦੀਪਾ ਕਾਸਰਾ, ਪੱਟੀ ਵਿਚ ਢਿਲੋਂ ਜਾਤ ਦੇ ਲਾਲੂ ਤੇ ਲੰਗਾਹ ਚੌਧਰੀ, ਸੈਘੇ ਜਾਤ ਦੇ ਅਜਬ ਤੇ 
ਅਜਾਇਬ ਉਮਰ ਸ਼ਾਹ, ਛੱਜਲ ਜਾਤ ਦਾ ਪੈੜਾ, ਕੰਦੁ ਸੈਘਰ ਜਾਤ ਦਾ, ਕਪੂਰ ਤੇ ਉਸਦਾ 
ਪੁੱਤਰ, ਸ਼ਾਹਬਾਜ਼ਪਰ ਦਾ ਸੈਮਣ, ਤੁਲਸ ਪੁਰੀ ਦੇ ਜੋਧਾ ਤੇ ਜੱਲੋ, ਮੋਹਣ ਆਲਮ ਰੀਜ ਆਦਿ 
ਵੱਡੇ ਮਸੈਦ ਸਨ ਜੋ ਕਿ ਗੁਰ ਦੀ ਹਜੂਰੀ ਲਈ ਹਰ ਸਮੇਂ ਤਿਆਰ ਰਹਿੰਦੇ ਸਨ। ਭਾਈ ਢੇਸੀ ਤੇ 
ਜੋਧ ਹੁਸੈਗ ਬਾਹਮਣ ਜਾਤ ਦੇ, ਕੁੱਕ ਜਾਤ ਦਾ ਮੋਹਣ, ਜੋਧਾ ਤੇ ਜਾਮਾ, ਮਝੂ ਤੇ ਪਨੂ, ਭਾਈ 
ਪੀਰਣਾ, ਹਮਜਾ, ਬਾਲਾ ਮਰਵਾਹ ਜਾਤ ਦਾ ਭਾਈ ਨਾਲੋ ਓਹਰੀ ਜਾਤ ਦਾ ਸੂਰੀ ਚੰਧਰੀ , ਪਹਾੜਾਂ 
ਵਿਚ ਭਾਈ ਕਾਲਾ ਮੇਹਰਾ ਤੇ ਨਿਹਾਲੂ, ਕਾਲਉ, ਸੇਠ ਸੁਭਾਗਾ, ਤਾਰਾ ਮਲ ਤੇ ਉਗਵੰਦਾ ਜੋ 
ਅਰੋੜਾ ਜਾਤ ਦੇ ਚੁਹਣੀਆਂ ਨਗਰ ਦੇ ਸਨ, ਗੁਰ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਸਿੱਖ ਸਨ। ਪਜਾਬ ਵਿਚ ਵਸਦੇ 
ਸਿੱਖ ਚੰਡਾਲੀ ਜਾਤ ਦਾ ਪੈੜਾ, ਭਾਈ ਜੇਠਾ ਸੇਠੀ, ਲਟਕਣ, ਗੁਰਦਿੱਤਾ, ਕਾਟਾਰਾਉ ਸਰਾਫੀ 
ਦਾ ਕਾਰੋਬਾਰੀ, ਰੁਹਤਾਸ ਦਾ ਧਉਣ ਮੁਰਾਰੀ, ਅਡਿਤ ਭਗਨ ਮੁਇਨ ਜਾਤ ਦਾ , ਚੁਹੜ ਤੇ 
ਸਾਂਈ, ਲਾਲਾ ਸੇਠੀ, ਰਾਮਾ ਝੋਝੀ, ਹੇਮੁ, ਜੱਟੂ ਭਲਿਆ ਦਾ ਆਦਿ ਸਨ। 

ਲਾਹੌਰ ਸ਼ਹਿਰ ਦੀ ਸੈਗਤ ਜੋ ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਸਨ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਵੀ 
ਵੇਰਵਾ ਇਸ ਪੁਕਾਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਸੋਢੀਆਂ ਦੇ ਤਾਇਆ ਸਹਾਰੀ ਮੱਲ, ਸਾਂਈ ਦਿੱਤਾ ਝੰਝੀਆ, 
ਸੈਦੋ ਜੱਟ, ਘੁਮਿਆਰ ਖਾਨਦਾਨ ਵਿਚੋਂ ਬੁੱਧੂ, ਭਾਈ ਲੱਖੁ ਪਟੋਲਿਆ ਭਾਈ ਲੱਧਾ, ਰਾਜਗਰੀ ਦਾ 
ਕੌਮ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਕਾਲੂ ਤੇ ਨਾਨੋ ਕਲਿਆਣ ਸੁਦ, ਭਾਨੂ ਭਗਤ ਮੁਲਾ ਬੇਰੀ, ਤੀਰਥ ਤੇ ਮੁਕੰਦ, 
ਮਹਜੈਗੀਆਂ ਦਾ ਕਿਸ਼ਨਾ ਤੇ ਮਗੀਣੇ ਨਿਹਾਲ ਆਦਿ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਪਜਾਬ ਤੋਂ ਦੁਰ ਦੁਰਾਡੀਆਂ 
ਥਾਵਾਂ ਤੇ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਪੁਚਾਰ ਹੋਇਆ ਦਾ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਭਾਨਾ 
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ਮੱਲਣ ਕਾਬਲ ਦਾ ਸਿੱਖ, ਕਸ਼ਮੀਰ ਦਾ ਮਾਧੋ ਸੋਢੀ, ਸਰਹਿੰਦ ਵਿਚ ਭਾਈ ਭੀਵਾ ਤੇ ਭਾਈ ਰੁਪ 
ਚੋਦ, ਪਰਤਾਪ, ਥਾਨੌਸਰ ਤੋਂ ਸਰਮੀਦਾਸ ਜੋ ਵਛੇਰ ਜਾਤ ਦਾ ਸੀ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਗੋਪੀ, ਮਹਿਤਾ, 
ਤੀਰਥਾ, ਤੇ ਨੱਥਾ ਤੋਂ ਇਲਾਵਾ ਭਾਈ ਮੋਕਲ, ਜੀਵੇਦ, ਜਤਾਸੀ ਤੇ ਸੇਠ ਤਿਲੋਕੇ ਜੋ ਫਤੇਹਪਰ 
ਦੇ ਸਨ ਸਭ ਨੇ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਦੂਰ ਦੁਰਾਡੇ ਕੀਤਾ ਤੇ ਗੁਰੁ ਦੇ ਸੱਚੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਬਣੇ। ਆਗਰੇ 
ਤੱਕ ਵੀ ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਹੋਇਆ ਉਥੇ ਵੀ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਲੋਕ ਗੁਰ ਦੇ ਸਿੱਖ ਬਣੇ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚੋ 
ਕੁੱਝ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਿੱਖ ਸਨ ਸਕਤੂ ਮਹਿਤਾ, ਨਿਹਾਲਾ 
ਚੱਢਾ ਜਾਤ ਦਾ , ਮਥਰਾ ਦਾਸ, ਗੈਗਾ ਸਹਿਗਲ, ਹਰਵੈਸ ਤਪਾ, ਅਣਦ ਮਰਾਰੀ, ਕਲਿਆਣਾ, 
ਨਾਨੋ ਲਟਕਣ, ਬਿਦ ਰਾਉ, ਆਲਮ ਚੰਦ ਹਾਂਡਾ, ਜਗਨਾ ਤੇ ਨੰਦਾ, ਭਾਨੂ ਸੁਹੜੁ ਆਦਿ ਸਨ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇ ਹਜੂਰੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਵੀ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਮੀਗਰੁ, ਜੇਤਾ 
ਭਲਾ, ਜੈਤਾ, ਨੰਦਾ, ਪਿਰਾਗਾ, ਭਾਈ ਤਿਲੋਕਾ, ਤੱਤਾ ਮਹਿਤਾ, ਸਾਂਈ ਦਾਸ ਜੜੀਆ, ਮਲਕ 
ਪੈੜਾ ਕੋਹਲੀ, ਮੀਆਂ ਜਮਾਲ, ਭਾਈ ਭਗਤੂ ਆਦਿ ਗੁਰੁ ਦੇ ਹਜੂਰੀ ਸਿੱਖ ਸਨ। 

ਇਸ ਵਾਰ ਦੀ 29ਵੀਂ, 30ਵੀਂ ਅਤੇ 31ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂ 
ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਬਿਆਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵੇਰਵਾ ਹੈ: ਵਧਾਵਣ ਜਾਤੀ ਦੇ ਸਰਦਾਰ ਅਨੰਤਾ 
ਤੇ ਕੁਕੋ , ਰੋਟਾ ਜਾਤੀ ਦੇ ਭਾਈ ਇੱਟਾ, ਰੋੜਾ, ਨਵਲ ਤੇ ਨਿਹਾਲੂ ਭਾਈ ਤਖਤੂ, ਭਾਈ ਦਰਗਾਹ 
ਤੇ ਤੁਲੀ, ਭਾਈ ਮਨਸਾ ਉੱਪਲ ਜਾਤੀ ਦੇ, ਕ੍ਰਿਸ਼ਨਾ ਝੰਝੀ, ਪਮੁ ਪੁਰੀ, ਭਾਈ ਧਿੰਗੜ ਤੇ ਮੱਦੁ 
ਤਰਖਾਣ, ਬਾਈ ਬਨਾਵਲੀ, ਪਰਸਰਾਮ, ਬਾਲ ਵੈਦ, ਆਦਿ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ 29ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਹੈ। 
30ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਤੀਰਥਾ ਜੋ ਲਸ਼ਕਰ ਦਾ ਸੀ। ਗਆਲੀਅਰ ਵਿਚ ਸੁਇਨੀ ਹਰਿਦਾਸ, ਭਾਵਾ 
ਧੀਰ ਉਜੇਨ , ਬਰਹਾਨਪੁਰ ਵਿਚ ਵੱਡੀ ਸਿੱਖ ਸੈਗਤ, ਭਾਈਆ ਭਗਵਾਨ ਦਾਸ, ਮਲਕ ਕਟਾਰੁ, 
ਪਿਰਥੀ ਮੱਲ ਜਰਾਦੀ, ਭਗਤੁ ਛੁਰਾ ਡਲੂ ਰੀਹਾਣ, ਸੈਦਰ ਤੇ ਸੁਆਮੀ ਦਾਸ, ਗੁਜਰਾਤ ਦੇ ਭਾਈ 
ਭੇਖਾਰੀ, ਭਾਬੜਾ ਤੇ ਸੁਲਾਸ ਆਦਿ ਪ੍ਰਮਾ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਰੋਗੇ ਹੋਏ ਅਤੇ ਗੁਰੂ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਪ੍ਰੇਮੀ 
ਪ੍ਰਚਾਰਕ ਸਨ। ਪਉੜੀ 31ਵੀਂ ਵਿਚ ਵੀ ਕੁਝ ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ ਨਾਂਵ ਦਰਜ਼ ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਸੁਹੈਢੇ 
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ਨਗਰ ਵਿਚ ਮਾਇਆ ਜੋ ਕਿ ਲੰਬ ਜਾਤੀ ਦਾ ਸੀ, ਚਉਝੜ ਜਾਤੀ ਦਾ ਭਾਈ ਚੂਹੜ ਜੋ 
ਲਖਨਾਉ ਦਾ ਵਾਸੀ ਸੀ, ਪਿਰਾਗ ਦਾ ਭਾਈ ਭਾਨਾ, ਜੰਨਪੁਰ ਦਾ ਜੱਟੂ ਤਪਾ, ਪਟਨੇ ਵਿਚ 
ਸਭਰਵਾਲ ਤੇ ਭਾਈ ਨਿਹਾਲਾ, ਜੈਤਾ ਸੇਠਾ, ਰਾਜ ਮਹਿਲ ਦੇ ਭਾਈ ਭਾਨੂ ਜੋ ਬਹਿਲ ਜਾਤ ਦਾ 
ਸੀ ਆਦਿ ਦਾ ਵਰਣਨ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨਾਂ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਸਤਿਸੈਗਤ 
ਕਰਨ, ਕੀਰਤਨ, ਮੋਹ ਮਾਇਆ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ, ਨਿਮਰਤਾ ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ, ਨਾਮ ਨੂੰ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ 
ਵਸਾ ਕੇ ਹਿਰਦੇ ਨੂੰ ਸ਼ੁੱਧ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੀ ਜੋਤ 
ਜਗਾਈ ਅਤੇ ਇਸ ਦੁਆਰਾ ਸਾਰੇ ਮਿਥਿਆ ਕਰਮਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗਣ ਲਈ ਦਿ੍‌ੜ ਕਰਵਾਇਆ। 

ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਹਰ ਗੋਬਿਦ ਸਾਹਿਬ ਤੱਕ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦਾ ਨਿਰਤਰ 
ਵਿਕਾਸ ਹੈਦਾ ਰਿਹਾ ਅਤੇ ਇਸੇ ਹੀ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਨ ਲਈ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਨਾ ਕੇਵਲ 
ਪੰਜਾਬ ਬਲਕਿ ਆਗਰਾ, ਕਸ਼ਮੀਰ,ਥਾਨੇਸਰ, ਗਵਾਲੀਅਰ ਲਖਨਊ, ਪਰਿਆਗ ਅਤੇ ਕਾਬਲ 
ਆਦਿਕ ਦੂਰ ਦੁਰਾਡੇ ਸਥਾਨਾਂ ਉਪਰ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੂਚੀ ਤਿਆਰ ਕੀਤੀ। ਡਾ. 
ਜਸਵੰਤ ਬੇਗੋਵਾਲ ਵੀ ਇਸ ਦੀ ਸਹਿਮਤੀ ਭਰਦੇ ਹੋਏ ਆਖਦੇ ਹਨ “ਇਤਿਹਾਸਕ ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ 
ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਇਸ ਕਰਕੇ ਵੀ ਵੱਧ ਹੈ ਕਿ ਇਤਿਹਾਸ 'ਚ ਸ਼ਾਇਦ ਗੁਰੂ ਘਰ ਦੇ 
ਨਿਕਟਵਰਤੀ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਇਨੀ ਵਿਸਤਾਰ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਜਿਨੀ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਹੈ। 
ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਵਿਚ ਅਜਿਹੇ ਸਰੋਤਾਂ ਕਰਕੇ ਇਸ ਵਾਰ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਇੱਕ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਵੀ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ।”% 

ਇਹਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਸੈਜਮਤਾ ਸਮੋਈ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਸਦਾ 
ਮੁੱਖ ਕਾਰਨ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਜਿਹਨਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਇਥੇ ਜ਼ਿਕਰ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਹ ਗੁਰੁ ਘਰ ਦੇ 
ਦੀ ਮਹਾਨਤਾ ਨੂੰ ਸਮਝਕੇ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਫਲਸਫੇ ਅਤੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦੀ ਸਿਖਿਆ ਗੁਹਿਣ ਕਰਕੇ 
ਆਪਣੀਆਂ ਸਮਾਜਕ ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਵਿਚ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਯੋਗਦਾਨ ਪਾਇਆ। ਇਹਨਾਂ ਸਿੱਖਾਂ 


201 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0੧60%॥.60)। 


ਪਿਆਰਿਆਂ ਨੇ ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਅਮ੍ਰਿਤ ਰੂਪੀ ਪਿਆਰ ਅਤੇ ਅਸ਼ੀਰਵਾਦ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਸਿੱਖ 
ਪ੍ਰੰਮ ਦੇ ਭਾਗੀਦਾਰ, ਗੁਰੂ ਘਰ ਤੇ ਗੁਰੁ ਦੇ ਪਿਆਰੇ ਕਿਵੇਂ ਬਣੇ ਇਹਨਾਂ ਪਿਛੇ ਵੱਡੀਆਂ ਵੱਡੀਆਂ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਹਨ ਕਿ ਕਿਵੇਂ ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਪੜਾਵਾਂ ਨੂੰ ਅਤੇ ਕਿਹੜੇ ਕਿਹੜੇ ਕਾਰਨਾਂ ਤੋਂ 
ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ ਹੋ ਕੇ ਇਹ ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰੁ ਪ੍ਰਮ ਵਿਚ ਭਿੱਜੇ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਅਸ਼ੀਰਵਾਦ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕੀਤਾ। ਜਿਵੇਂ 13ਵੀਂ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਭਾਈ ਤਾਰੂ ਦਾ ਜ਼ਿਕਰ ਹੈ ਭਾਈ ਤਾਰ ਦਸ ਸਾਲ ਦੀ ਉਮਰ 
ਵਿਚ ਹੀ ਸੈਸਾਰ ਤੋਂ ਉਦਾਸ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ। 
ਗੁਰੁ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ ਕਿ ਉਸਦੀ ਉਮਰ ਤਾਂ ਹਾਲੇ ਘਰ ਦੇ ਸੁੱਖ ਹਢਾਉਣ ਦੀ ਹੈ ਤਾਂ 
ਉਸ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਉਸ ਦੀ ਮਾਂ ਇਕ ਦਿਨ ਅੰਗ ਬਾਲ ਰਹੀ ਸੀ ਤੇ ਉਸਨੇ ਦੇਖਿਆ ਕਿ ਛੋਟੀਆਂ 
ਲੱਕੜਾਂ ਨੂੰ ਪਹਿਲਾਂ ਅੰਗ ਲੱਗੀ ਇਸ ਲਈ ਮੰਤ ਦਾ ਕੋਈ ਭਰੋਸਾ ਨਹੀਂ ਇਹ ਕਿਸੇ ਵੀ ਉਮਰ 
ਵਿਚ, ਕਦੇ ਵੀ ਆ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਉਹ ਇਸ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਆ ਗਿਆ। ਗੁਰੁ ਜੀ 
ਨੇ ਇਹ ਸੁਣ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਸਿੱਖ ਬਣਾ ਲਿਆ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ , ਹਿਰਦੇ ਨੂੰ ਸ਼ੁਧ ਕਰਨ ਤੇ 
ਧਰਮ ਦੀ ਕਿਰਤ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ। ਪਰ ਇਸ ਵੱਡੀ ਘਟਨਾ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 
ਬੜੇ ਹੀ ਸੈਜਮੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੁਆਰਾ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੇਸ਼ ਕਰ ਦਿਤਾ:- 

ਤਾਰੂ ਪੇਪਟੂ ਤਾਰਿਆ ਗੁਰਮਖਿ ਬਾਲ ਸੁਭਾਇ ਉਦਾਸੀ।” 

ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੋਰਨਾਂ ਸਿੱਖ ਭਗਤਾਂ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਵੀ ਜ਼ਿਕਰ ਇਹਨਾਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ 
ਆਇਆ ਹੈ ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਕੋਈ ਨਾ ਕੋਈ ਇਤਿਹਾਸ ਸਬੈਧਿਤ ਹੈ । ਜਿਵੇਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ 
ਰਾਇ ਭੋਇ ਦੀ ਤਲਵੈਡੀ ਵਿਖੇ ਬੈਠੇ ਸਨ ਤਾਂ ਮਰਦਾਨੇ ਨੇ ਉਥੇ ਆ ਕੇ ਰਬਾਬ ਵਜਾਇਆ ਤਾਂ 
ਗੁਰ ਜੀ ਦਾ ਮਨ ਇਕਾਗਰ ਹੋ ਗਿਆ। ਗੁਰੁ ਜੀ ਨੇ ਮਰਦਾਨੇ ਨੂੰ ਦੁਨੀਆਂ ਦਾ ਪਾਰ ਉਤਾਰਾ 
ਕਰਨ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਜਾਣ ਲਈ ਕਿਹਾ ਪਰੋਤੂ ਮਰਦਾਨੇ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਪਰਿਵਾਰ ਦੀ ਪਾਲਣ ਪੋਸ਼ਣ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ ਅਤੇ ਆਪਣੀਆਂ ਧਾਰਮਿਕ ਰੀਤਾਂ ਵਿਚ ਅੜਿਚਣ 
ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾ ਜਾ ਸਕਣ ਦੀ ਮਜ਼ਬੂਰੀ ਦੱਸੀ। ਇਹ ਸੁਣ ਕੇ ਗੁਰੁ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ 
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ਸਮਝਾਇਆ ਕਿ ਪਰਿਵਾਰ ਦੀ ਪਾਲਣ-ਪੋਸ਼ਣ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹਨਾਂ ਨੇ 
ਉਸ ਨੂੰ ਨਿਮਾਜ਼ ਤੇ ਰੋਜ਼ੇ ਦੇ ਅਰਥ ਸਮਝਾਏ ਕਿ ਨਿਮਾਜ ਵਿਅਕਤੀ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਯਾਦ ਕਰਨ 
ਲਈ ਪੜ੍ਹਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਵਸਦਾ ਹੈ ਸੋ ਸੱਚੇ ਮਨ ਨਾਲ ਯਾਦ 
ਕਰਨ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਸਹਿਜ ਸੁਭਾਅ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਰੋਜ਼ੇ ਰੱਖਣ ਦਾ ਮੱਖ 
ਮਕਸਦ ਸੈਜਮ ਸਿੱਖਣਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸੈਤ ਹਮੇਸਾਂ ਹੀ ਸੈਜਮੀ ਜੀਵਨ ਬਤੀਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਸੁਣ 
ਕੇ ਮਰਦਾਨਾ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਨਾਲ ਜਾਣ ਲਈ ਤਿਆਰ ਹੋ ਗਿਆ। ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਮਰਦਾਨੇ ਨੂੰ ਸੱਚ 
ਬੋਲਣ, ਧਰਮ ਦੀ ਕਿਰਤ ਕਰਨ, ਸਭ ਦਾ ਭਲਾ ਮੇਗਣ, ਰੱਬ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਰਹਿਣ, ਵੰਡ ਕੇ 
ਛਕਣ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਨਾਮ ਜਪਣ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦੇ ਕੇ ਜੀਵਨ ਮਾਰਗ 
ਦਰਸਾਇਆ: 
ਭਲਾ ਰਬਾਬ ਵਜਾਇਦਾ ਮਜਲਸ ਮਰਦਾਨਾ ਮੀਰਾਸੀ।£ 

ਫਿਰਨਾ ਖਹਿਰਾ ਤੇ ਜੋਧ, ਦੋਨੋ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਕੋਲ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਦਰਸ਼ਨ ਅਤੇ 
ਆਪਣੇ ਕਲਿਆਣ ਦੇ ਪੁਯੋਜਨ ਹਿੱਤ ਪਹੰਚੇ ਤਾਂ ਗੁਰੁ ਜੀ ਨੇ ਫੁਰਮਾਨ ਕੀਤਾ ਕਿ ਸਿੱਖੀ ਦੀ 
ਦਾਤ ਮਨ ਵਿਚ ਨਿਮਰਤਾ ਧਾਰਨ ਕਰਨ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਵਾਸਾ ਦਿਲ ਵਿਚ ਕਰਕੇ ਉਸਨੂੰ 
ਹਮੇਸ਼ਾ ਯਾਦ ਕਰਨ, ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਕਰਨ ਤੇ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਨਾਲ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਦੋਵਾਂ ਨੇ ਗੁਰੂ 
ਜੀ ਦੇ ਇਸ ਆਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਮਨ ਵਿਚ ਵਸਾ ਕੇ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦੀ ਦਾਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕੀਤੀ ਤੇ ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ ਸਫ਼ਲਾ ਹੋਇਆ। 

ਫਿਰਣਾ ਖਹਿਰਾ ਜੋਧ ਸਿਖ ਜੀਵਾਈ ਗੁਰ ਸੇਵ ਸਮਾਵੈ।£ 

ਜੱਗਾ ਜਿਸ ਦੀ ਜਾਤ ਧਰਨੀ ਸੀ ਉਹ ਗੁਰ ਐਔਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਆਇਆ। 
ਉਸਨੇ ਗੁਰੁ ਨੂੰ ਕਿਹਾ ਕਿ ਮੈਨੂੰ ਇੱਕ ਜੋਗੀ ਨੇ ਘਰ ਬਾਰ ਤਿਆਗਣ ਲਈ ਕਿਹਾ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ 
ਘਰ ਬਾਰ ਮੁਕਤੀ ਦੇ ਰਸਤੇ ਵਿਚ ਰੁਕਾਵਟ ਹੈ। ਗੁਰ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਮਝਾਇਆ ਕਿ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਕੰਵਲ ਜਲ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਸੁਰਜ ਵਲ ਧਿਆਨ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਸੀਂ ਗੁਹਿਸਥੀ ਜੀਵਨ 
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ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਉਸ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਕਰ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਜੇ ਘਰ ਬਾਰ ਤਿਆਗ ਕੇ ਉਧਾਰ 
ਹੋਵੇ ਤਾਂ ਜੋਗੀ ਰੋਟੀਆਂ ਲਈ ਕਿਉਂ ਝਗੜਨ। ਗਹਿਸਥ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਜੋ ਭਗਤੀ ਕਰਦੇ ਹਾਂ ਉਹ 
ਸਾਡੇ ਕੋਲ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਸ਼ਬਦ ਰਾਹੀਂ ਆਪਣੇ ਹਿਰਦੇ ਦੀ ਮੈਲ ਦੂਰ ਹੋਵੇਗੀ। ਇਹ ਜਗਤ ਝੂਠ ਹੈ 
ਅਤੇ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦਾ ਮੋਹ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਨਾ ਰੱਖ ਕੇ ਲੋੜ ਅਨੁਸਾਰ ਪਦਾਰਥਾਂ ਦੀ ਕਾਮਨਾ ਕਰਨਾ 
ਅਤੇ ਤਨ, ਮਨ, ਧਨ ਸਭ ਵਾਹਿਗੁਰ ਨੂੰ ਸੰਪ ਦੇਣਾ ਆਦਿ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਲੈ ਕੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ 
ਕਰਨ ਲਗਾ। ਗੁਰੁ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨਾਲ ਪ੍ਰੇਮ ਹੋ ਗਿਆ ਅਤੇ ਉਸ ਦਾ ਜੀਵਨ ਸਫਲਾ ਹੋਇਆ। 

ਜਗਾ ਧਰਣੀ ਜਾਣੀਐ ਸੈਸਾਰ ਨਾਲੇ ਨਿਰਕਾਰੀ।“ 

ਗੁਰ ਅਗਦ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਜੋਧ ਜੋ ਕਿ ਗੁਰੁ ਘਰ ਦਾ ਰਸੋਈਆ ਸੀ ਉਸ ਦੀ 

ਗੁਰ ਘਰ ਵਿਚ ਅਥਾਹ ਸਰਧਾ ਸੀ ਜੋ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਦੀ ਸੇਵਾ ਲਈ ਹਰ ਸਮੇਂ ਆਪਣਾ ਆਪਾ 
ਨਿਛਾਵਰ ਕਰਕੇ ਤਨੋਂ ਮਨੋਂ ਗੁਰ ਜੀ ਦੇ ਪਰਮ ਵਿਚ ਰੰਗਿਆ ਸੀ, ਦਾ ਗੁਰੁ ਜੀ ਨੇ ਕਲਿਆਣ 
ਕੀਤਾ। ਪਰੈਤੂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਦਾ ਵਰਣਨ ਸੈਕੇਤ ਮਾਤਰ ਕੀਤਾ ਹੈ: 

ਜੋਧ ਰਸੋਈਆ ਦੇਵਤਾ ਗੁਰ ਸੇਵਾ ਕਰਿ ਦੁਤਰ ਤਾਰੀ। 

ਪੁਰੇ ਸਤਿਗੁਰ ਪੇਜ ਸਵਾਰੀ।” 

ਬ੍ਰਹਮ ਦਾਸ ਖੋਟੜਾ, ਡੂਗਰਦਾਸ, ਤਕਿਆਰਾ, ਦੀਪਾ, ਜੇਠਾ, ਸਹਾਰੁ ਤੇ ਬੁਲਾ ਸਭ ਗੁਰੂ 

ਜੀ ਪਾਸ ਆਏ ਇਹ ਸਾਰੇ ਸੱਭਰਵਾਲ ਨਗਰ ਦੇ ਰਹਿਣ ਵਾਲੇ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰੁ ਜੀ ਤੋਂ 
ਪੁੱਛਿਆ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਜੀਵਨ ਜਿਊਣ ਲਈ ਕੀ ਕਰਨਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਜੀ ਨੇ 
ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਮਨ ਵਿਚੋਂ ਹੈਕਾਰ ਤਿਆਗਣ, ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਕਰਨ , ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਣ, ਸਾਧ 
ਸੈਗਤ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਤੇ ਸੱਚ ਬੋਲਣ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਸਮਝਾਉਂਦੇ ਹੋਏ ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ 
ਵਿਚ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ ਤੇ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਜੀਵਨ ਜਿਉਣ ਦੀ ਜਾਚ ਦੱਸੀ। 

ਬਰ੍ਹਮਦਾਸ ਹੈ ਖੋਟੜਾ ਡੂੰਗਰਦਾਸੁ ਭਲੇ ਤਕਿਆਰਾ। 

ਦੀਪਾ ਜੇਠਾ ਤੀਰਥਾ ਸੈਸਾਰ ਬੁਲਾ ਸਚਿਆਰਾ।£ 
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ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਬਾਲਾ ਤੇ ਕਿਸਨਾ ਦੋਵੇ ਝੰਗੜ ਜਾਤ ਦੇ ਸਭਨਾਂ ਨੂੰ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇਣ ਵਾਲੇ 
ਪੰਡਿਤ ਸਨ। ਜਦੋਂ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਆਪਣੀ ਮਾਨਸਿਕ ਭਟਕਣਾ ਬਾਰੇ ਦੱਸਿਆ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ 
ਸਮਝਾਇਆ ਕਿ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਮਨ ਨੂੰ ਸਾਧਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈ, ਜੋ ਗੱਲਾਂ ਦਾ ਉਹ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਦਿੰਦੇ ਹਨ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅਪਣਾਉਣ ਤਾਂ ਹੀ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਾਂਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਵੇਗੀ। ਇਸ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਜੀਵਨ ਵੀ ਸਚਿਆਰਾ ਹੋਇਆ। 

ਬਾਲਾ ਕਿਸਨਾ ਝਿੰਗਰਣਿ ਪੰਡਿਤ ਰਾਇ ਸਭਾ ਸੀਗਾਰਾ।” 

ਭਾਈ ਦੀਪਾ ਕਾਸਰਾ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਹਜ਼ੂਰੀ ਸਿੱਖ ਤੇ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰਾ 
ਮਸੈਦ ਸੀ। ਉਹ ਗੁਰੁ ਜੀ ਤੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਦਾ ਸੀ। ਜੋ ਸਿੱਖ ਗੁਰ ਜੀ ਦੇ 
ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਲਈ ਆਉਂਦੇ ਉਹਨਾਂ ਲਈ ਭੋਜਨ ਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਆਪ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜੂਠ ਨਾਲ 
ਗੁਜਾਰਾ ਕਰਦਾ, ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਦਾ ਅਤੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗਰਮ-ਪਾਣੀ 
ਵੀ ਮੁਹੱਈਆ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਸੀ। ਗੁਰ ਜੀ ਨੇ ਉਸ ਦੀ ਸੇਵਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰਸੈਨ ਹੋ ਕੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਜਿਵੇਂ 
ਇਕ ਦੀਵਾ ਦੂਜੇ ਦੀਵੇ ਨੂੰ ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਐਅਧਕਾਰ ਦੂਰ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਸੇਵਾ 
ਦੁਆਰਾ ਦੀਪੇ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਰੁਪੀ ਚਾਨਣ ਦੀ ਸੋਝੀ ਹੋਈ ਹੈ ਤੇ ਉਸਦਾ ਜੀਵਨ ਸਫ਼ਲ ਹੋ ਗਿਆ 
ਹੈ। 

ਦੀਪਕੁ ਦੀਪਾ ਕਾਸਰਾ ਗੁਰੁ ਦੁਆਰੇ ਹੁਕਮੀ ਬਦਾ। 

ਕਾਲੂ ਤੇ ਨਾਨੂ ਦੋ ਭਰਾ ਜੋ ਕਿ ਰਾਜਗਿਰੀ ਦਾ ਕੈਮ ਕਰਦੇ ਸਨ ਆਪਣੇ ਸ਼ੈਕੇ ਦੀ 
ਨਿਵਰਤੀ ਲਈ ਗੁਰੁ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਜੀ ਪਾਸ ਆਏ ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਕਿਹਾ ਕਿ ਇਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ 
ਤਾਂ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ ਸੁਣ ਕੇ ਭਲਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਚੰਗੇ ਕੌਮਾਂ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ ਪਰ ਦੂਜਾ ਹੀ ਵਿਅਕਤੀ ਗੁਰੁ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਸੁਣ ਕੇ ਵੀ ਮਾੜੇ ਕੌਮਾਂ ਵਿਚ ਖਚਿਤ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ 
ਇਹ ਐਤਰਿ ਕਿਉਂ ਹੁੰਦਾ ਹੈ? ਗੁਰੁ ਜੀ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਸ਼ਕਿਆਂ ਨੂੰ ਦੂਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਉਪਦੇਸ਼ 
ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਜੋ ਭਾਵਆਤਮਿਕ ਤੌਰ ਤੇ ਗੁਰ ਨਾਲ ਜੁੜਦੇ ਹਨ, ਗੁਰ ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਮਨ ਵਿਚ 
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ਵਸਾਉਂਦੇ ਹਨ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਜਪਦੇ ਹਨ, ਨਿਮਰਤਾ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਹੀ 
ਜੀਵਨ ਜਿਊਣ ਦੀ ਜਾਚ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਇਹ ਉਪਦੇਸ਼ ਸੁਣ ਕੇ ਉਹ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਪੱਕੇ 
ਸ਼ਰਧਾਲੂ ਬਣ ਗਏ। 
ਕਾਲੂ ਨਾਨੋਂ ਰਾਜ ਦੁਇ ਹਾੜੀ ਕੋਹਲੀਆ ਵਿਚਿ ਭਾਰੀ।£ 

ਭਾਈ ਜਟੂ ਤਪਾ ਜੰਨਪੁਰ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਾ ਸੀ। ਗੁਰੂ ਹਰਗੋਬਿਦ ਜੀ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਆਇਆ 
ਅਰਦਾਸ ਕੀਤੀ ਕਿ ਮੇਰਾ ਕਲਿਆਣ ਕਰੋ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਜੀ ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦਿੱਤਾ “ਵਾਹਿਗੁਰ” ਨੂੰ 
ਆਪਣੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਵਸਾ, ਪਾਪਾਂ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰ, ਮਨ ਇਕਾਗਰ ਕਰ, ਰੱਬੀ ਗਿਆਨ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਕਰ, ਸਭ ਕੁੱਝ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਨਾਮ ਨਾਲ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਹਨੂੰ ਵੀ 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਉਪਯੋਗਤਾ ਦਾ ਗਿਆਨ ਹੋਇਆ। 

ਜਟੂ ਤਪਾ ਸੁ ਜੰਨ ਪੁਰਿ ਗੁਰਮਤਿ ਨਿਹਚਲ ਸੇਵ ਕਮਾਣੀ।” 

ਇਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਸ਼ੱਕ ਨਹੀਂ ਕਿ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਤੋਂ ਲੈ ਕੇ ਗੁਰ ਹਰਗੋਬਿਦ ਸਾਹਿਬ ਤੱਕ ਦੇ 
ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਮਾਂ ਅਤੇ ਧਰਮਾਂ ਸੈਬਧੀ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸੂਚੀ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ ਅਤੇ ਇਸ ਸੁਚੀ ਵਿਚ 
ਸ਼ਾਮਿਲ ਇਹ ਸਿੱਖ ਗੁਰਆਂ ਦੇ ਅਤਿ ਹਰਮਨ ਪਿਆਰੇ ਅਤੇ ਨਿਕਟਵਰਤੀ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਗੁਰਆਂ ਨੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੇ ਕੇ ਸਾਧਿਆ ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਅਥਾਹ ਸਮੋਦਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵੇਸ 
ਇਨਸਾਨ ਬਣਾਇਆ। ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦਾ ਜਾਮਾ ਪਹਿਨਾਉਣ ਲਈ ਅਤੇ ਉੱਚ ਕੋਟੀ ਦਾ 
ਆਚਰਣ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਗੁਰੂਆਂ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ। ਪਰੰਤੂ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀਆਂ ਯੋਗ ਅਗਵਾਈ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਜੋ ਕਾਫੀ ਵਿਸ਼ਾਲ ਹਨ, 
ਨੂੰ ਬਿਆਨਣ ਦੀ ਥਾਂ ਤੇ ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਵਿਸ਼ਾਲ ਘੇਰੇ ਨੂੰ , ਗੁਰਆਂ ਦੇ ਅਸ਼ੀਰਵਾਦ ਦੁਆਰਾ ਜਿਹਨਾਂ 
ਨੇ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਸਫ਼ਲਾ ਕੀਤਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕਰਨਾ ਉਚਿੱਤ ਸਮਝਿਆ ਤਾਂ ਕਿ ਗੁਰ 
ਘਰ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੀ ਪੂਰੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਲੋਕਾਂ ਕੋਲ ਪਹੁੰਚੇ। ਡਾ. ਜਸਵੌਤ ਬੇਗੋਵਾਲ ਵੀ ਇਸੇ 
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ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਲਿਖਦੇ ਹਨ ਕਿ “ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਪੱਖੋਂ ਇਸ 
ਕਰਕੇ ਮਹੱਤਵ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਇਹ ਵਾਰ ਗੁਰੁ ਘਰ ਦੇ ਸ਼ਰਧਾਲੂਆਂ ਦੀ ਔਨੀ ਵਿਸਤ੍ਰਿਤ 
ਜਾਣਕਾਰੀ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸ਼ਾਇਦ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਇਹ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨਾਂਹ ਦੇ ਬਰਾਬਰ ਹੀ ਹੈ।”?' 

ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਜਾਤਾਂ ਗੋਤਾਂ ਦਾ ਵਰਣਨ ਇਸ ਗੱਲ ਨਾਲ ਸੈਬਧ ਰੱਖਦਾ ਹੈ ਕਿ 
ਵੱਖ-ਵੱਖ ਜਾਤਾਂ ਵਿਚ ਭਾਵੇਂ ਨਿਮਨ ਜਾਤੀ ਤੇ ਭਾਵੇਂ ਕੁਲੀਨ ਜਾਤੀ ਦੇ ਲੋਕ ਹੋਣ ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ 
ਸਿੱਖੀ ਦਾ ਫੈਲਾਅ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਵਰਗ ਵੰਡ ਤੋਂ ਹੋਇਆ ਸੀ ਅਤੇ ਇਸ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਕਿਸੇ ਛੋਟੇ 
ਜਿਹੇ ਇਲਾਕੇ ਵਿਚ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਸਾਰੇ ਦੇਸ਼ ਵਿਚ ਫੇਲ ਗਿਆ ਸੀ। ਸੋ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਸਿੱਖੀ ਦੇ 
ਵਿਸ਼ਾਲ ਸੈਕਲਪ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਫੈਲਾਅ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਨੂੰ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਬੜੇ ਹੀ 
ਸੈਜਮੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੁਆਰਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
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ਅਧਿਆਇ ਪੰਜਵਾਂ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥ ਵਿਉੱਤ 


ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਰਚਨਾ ਸਾਹਿਤਕ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ ਤੇ ਖਰੀ ਉਤਰਦੀ ਹੈ। 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਭਾਸ਼ਾ ਉੱਤੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਧਿਕਾਰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਦਾ ਦਰਸ਼ਨ ਕਿਤੇ ਵੀ ਕਵਿਤਾ ਉੱਤੇ 
ਭਾਰ ਨਹੀਂ ਹੈਦਾ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚਲੀ ਬਿਬਾਂ ਦੀ ਬਹੁਲਤਾ ਦੇ ਕਾਰਨ ਰਚਨਾ ਵਿਚ 
ਸੱਜਰਾਪਨ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗਰਦਾਸ ਦੀ ਹਰ ਵਾਰ, ਮਾਲਾ ਦੇ ਭਿੰਨ-ਭਿੰਨ ਮਣਕਿਆਂ 
ਵਾਂਗ ਇਕ ਵੱਖਰੀ ਹਸਤੀ ਵੀ ਰੱਖਦੀ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਮਾਲਾ ਦੇ ਮਣਕਿਆਂ ਦਾ ਅਗਲੇ ਅਤੇ ਪਿਛਲੇ 
ਮਣਕੇ ਨਾਲ ਅਟੁੱਟ ਸੈਬਧ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਮਾਲਾ ਇਕ ਸੈਪੁਰਨ ਇਕਾਈ ਹੁੰਦਿਆਂ ਵੀ ਆਪਣੀ 
ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵੀ ਇਕ ਦੂਜੀ 
ਨਾਲ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਵਿਚਾਰਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਐਤਰ-ਸੈਬਧਿਤ ਹਨ। ਸੈਪੁਰਨ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ 
ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦਾ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਸੂਤਰ ਨਾਲ 
ਇਕ ਇਕਾਈ ਵਿਚ ਬੱਝੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਸਮੱਚੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ 
ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੀ ਹੋਈ ਲੰਕ ਮੁਹਾਵਰੇ ਰਾਹੀਂ ਇਸ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ 
ਜਨ-ਸਧਾਰਨ ਤੱਕ ਸੈਚਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। “ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਮੁੱਢਲੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਹ 
ਧਾਰਮਿਕ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ ਬੋਧ ਨੂੰ ਕਾਵਿਕ ਸੈਗਠਨ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨ ਵਲ 
ਰਚਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਹੋਂਦ-ਮੁਖੀ ਮਸਲਿਆਂ ਅਤੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ 
ਅਧਿਆਤਮ-ਚਿੰਤਨ ਅਤੇ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ 
ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਰਿਭਾਸ਼ਿਤ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਇਉਂ ਇਸਦਾ ਸਿਰਜਿਤ 
ਸੈਸਾਰ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਬਹੁ-ਬਚਨੀ (10181) ਪ੍ਬਧ ਉਸਾਰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੀਆਂ ਤੌਦਾਂ 
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ਸਮਕਾਲੀ ਧਰਮ, ਦਰਸ਼ਨ, ਸਮਾਜ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਜਾ ਜੜਦੀਆਂ ਹਨ।” ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਸ਼ਾ-ਵਸਤੂ ਮੁੱਖ ਤੌਰ ਤੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਵਾਰਾਂ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆਤਮਕ ਸ਼ੈਲੀ ਇਸ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ 
ਵਿਚਾਰ-ਪ੍ਰਸਤੁਤੀ ਢੋਗ ਵੀ ਰੌਚਕ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਗੱਲ ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਣ ਜਾਂ ਵਿਚਾਰ ਨੂੰ ਸਿੱਧ ਕਰਨ 
ਲਈ ਪਹਿਲਾਂ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਦਿਸ਼ਟਮਾਨ, ਵਰਤੀਂਦੀਆਂ ਚੀਜ਼ਾਂ ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੁਭਾਅ ਦੀਆਂ 
ਮਿਸਾਲਾਂ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਅਖੀਰ ਵਿਚ ਤੱਤ ਕੱਢ ਕੇ ਆਪਣੀ ਮਨੋਰਥ ਸਿੱਧੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਪੁਸਿੱਧ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਸੇਵਾ 
ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਅਭਿਵਿਅਕਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੈਜਮ ਤੋਂ ਕੌਮ ਲਿਆ ਹੈ। ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਛੋਹਾਂ ਹਨ ਜੋ ਕਲਪਨਾ ਦੇ ਰੈਗ ਵਿਚ ਲਬਰੇਜ਼ ਹੋ ਕੇ ਕਵਿਤਾ ਦੇ ਚਿਤਰਪੱਟ ਤੇ 
ਸੁਭਾਇਮਾਨ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਪਹਿਲੀਆਂ ਬਾਰ੍ਹਾਂ ਪਉੜੀਆਂ ਵਿਚ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਗੁਰਸਿੱਖ ਦੀ 
ਸਖ਼ਸੀਅਤ ਅਤੇ ਗੁਰ ਰਾਹ 'ਤੇ ਚਲਦਿਆਂ ਉਸ ਵਿਚ ਆਤਮਸਾਤ ਹੋਏ ਭਾਉ-ਭਗਤੀ ਜਾਂ ਪ੍ਰੇਮ 
ਭਗਤੀ, ਨਾਮ-ਸਾਧਨਾ, ਸ਼ਬਦ-ਸੁਰਤ ਸਾਧਨਾ ਆਦਿ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੁਰ ਦੇਵੀ-ਰੁਹ ਸਾਡੇ 
ਸਨਮੁੱਖ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੌਦੀ ਹੈ। ਸਿੱਖੀ-ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਭਾਉ-ਭਗਤੀ ਇਕ ਮੌਲਿਕ ਰੁਪ ਧਾਰਨ 
ਕਰਦੀ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਪੁਰਬ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਵੈਸ਼ਨਵ, ਸੇਵ, ਸੂਫ਼ੀ, ਬੋਧੀ, ਨਿਰਗੁਣ, ਸਰਗੁਣ ਆਦਿ 
ਧਾਰਾਵਾਂ ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਇਸ ਵਾਰ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕਰਦਿਆਂ 
ਇਹ ਗੱਲ ਉਭਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਗੁਰਸਿੱਖ#/ਜਗਿਆਸੁ ਗੁਰੁ ਦੀ ਸਿੱਖਆ ਤੇ 
ਅਮਲ ਕਰਦਿਆਂ ਸ਼ੁਵਣ ਮਨਨ, ਕੀਰਤਨ, ਆਤਮ-ਸਮਰਪਣ, ਹਉਮੈ ਦਾ ਤਿਆਗ, ਮਨ 
ਮਾਰਨਾ, ਭਾਣਾ ਮੋਨਣਾ, ਹੁਕਮ ਮਨਣਾ, ਈਸ਼ਵਰੀ ਭੋ ਨੂੰ ਮਨ ਵਿਚ ਵਸਾਉਣਾ ਆਦਿ ਗੁਣ 
ਉਸ ਦੀ ਸਖ਼ਸੀਅਤ ਦਾ ਅਗ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਸਮਾਜਕ ਅਤੇ ਆਰਥਿਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨਾਲ 
ਜੁਝਦਿਆਂ ਗੁਰਸਿੱਖ ਕਦੇ ਵੀ ਨੌਤਿਕਤਾ ਤੋਂ ਬੇਮੁੱਖ ਨਹੀਂ ਹੋਦਾ ਸਗੋਂ ਹਰ ਅੰਕੜ ਦਾ ਮੁਕਾਬਲਾ 
ਕਰਦਿਆਂ ਗੁਰਦੇਵ ਦੀ ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਤੋਂ ਸੁਰਖ੍ਰ ਹੋ ਕੇ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ 
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ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਨੈਤਿਕ ਸੈਦੇਸ਼ ਦੀ ਚਰਚਾ ਕਰਦਿਆਂ ਡਾ. ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਭਾਟੀਆ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੂੰ ਸਿਰਫ਼ ਪੰਜਾਬੀ ਵਾਰ ਦਾ ਆਚਾਰਯ ਅਤੇ 
ਜਨਮਦਾਤਾ ਹੀ ਨਹੀਂ, ਸਗੋਂ ਨੈਤਿਕ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਵਾਰ ਕਾਵਿ ਵਿਚ 
ਜੜ੍ਹ ਸਕਣ ਦੀ ਸੁਝ ਰੱਖਣ ਅਤੇ ਨਵੇਂ ਰਾਹ ਦਰਸਾਣ ਵਾਲਾ ਮਹਾਨ 
ਸਾਹਿਤਕਾਰ ਕਿਹਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਜਿੱਥੇ ਇਹ ਵਾਰ ਨੈਤਿਕ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਦਿ੍‌ੜ ਕਰਵਾਉਂਦੀ ਹੈ ਉਥੇ ਸਮਕਾਲੀ ਇਤਿਹਾਸ 
ਵੀ ਇਸ ਵਿਚ ਬਾਖ਼ੁਬੀ ਸਮੋਇਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥ-ਵਿਉੱਤ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਸਾਰੇ ਕਿਸਮ ਦੀ ਰੀਭੀਰ ਚਰਚਾ ਕਰਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਬਿਰਤਾਂਤ 
(1481180੮੦) ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਿਤ ਵਰਤੋਂ ਦਾ ਸਾਧਾਰਨ 
ਸ਼ਬਦ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਇਸ ਦਾ ਸੈਬਧ ਸਮਕਾਲੀ ਆਲੋਚਨਾ ਦੀ ਤਕਨੀਕੀ ਸ਼ਬਦਾਵਲੀ ਨਾਲ ਹੈ। 
ਆਮ ਤੌਰ 'ਤੇ ਇਸ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕਥਾ-ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ 
ਨਿਰੋਲ ਕਥਾ ਦਾ ਸਮਾਨਰਥਕ ਨਹੀਂ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਗਾਲਪਨਿਕ ਵੀ ਹੋ 
ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਵਾਸਤਵਿਕ ਵੀ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਸਾਹਿਤ ਇਤਿਹਾਸ ਦੀਆਂ ਸਮੂਹ 
ਸਿਰਜਣਾਵਾਂ ਵੀ ਆ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ ਜਿਨ੍ਹਾਂ ਵਿਚ ਕਥਾਕਾਰੀ ਦੀ ਰਚਨਾ-ਵਿਧੀ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਇਥੋਂ ਤਕ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਵਿਅਕਤੀਗਤ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ, ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਜਾਂ ਕੰਮੀ ਪਛਾਣ ਉਸਾਰਨ ਲਈ ਸਵੈ-ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। 
ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਨੂੰ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਸਿਧਾਂਤਕ ਵਿਵੇਚਨ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਨੌ ਭਰਪੁਰ ਯੋਗਦਾਨ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਸਮੂਹ ਚਿੰਤਕਾਂ ਨੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ 
ਵਿਵਹਾਰਕ ਅਧਿਐਨ ਨਾਲ ਸੈਬਧਿਤ ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ ਅਤਰ-ਦ੍੍‌ਸ਼ਟੀਆਂ ਪੇਸ਼ ਕੀਤੀਆਂ ਹਨ। ਜੇ 
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ਰੋਲਾਂ ਬਾਰਤ ਦਾ ਪਜ-ਮੁੱਖੀ ਕੋਡ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਬਹੁਵਚਨੀ ਅਰਥ ਧਨੀ ਸੁਣਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ 
ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਜੇਮਜਨ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਵਿਧੀ ਉਨ੍ਹਾਂ ਬਹੁ-ਬਚਨੀ ਅਰਥ ਧੁਨੀਆਂ ਵਿਚੋਂ 
ਉਭਰਨ ਵਾਲੇ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾਈ ਸੈਘਰਸ਼ ਨੂੰ ਮੁਰਤੀਮਾਨ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਕਿਹਾ 
ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਸਾਹਿਤਕ ਚਿੰਤਨ ਦੀ ਬਿਹਤਰੀਨ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਹਰ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਹੋਂਦਸ਼ੀਲ ਪਹਿਚਾਣ ਸੈਬਧੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਨੂੰ ਸਾਂਭ 
ਕੇ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਅਜਿਹਾ ਕਰਨ ਸਮੇਂ ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ ਕੁਝ ਵਿਸਤਾਰ 
ਦੁਜੇ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਤਿਆਗਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਇਸ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸਮੇਂ ਅਤੇ 
ਸਥਾਨ ਨਾਲ ਸਿਰਜੇ ਜਾਣ ਵਾਲੇ ਬਹੁ-ਪਰਤੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਦਿਸ਼ਾਵੀ ਸੋਬੋਧਾਂ ਨੂੰ ਅਕਿਤ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਮਕਸਦ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਸੰਦਰਭਾਂ ਅਤੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ 
ਦਾ ਵਿਧੀਗਤ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਕਰਨਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵਿਭਿੰਨ ਪੱਖਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਪ੍ਰਸਤੁਤ 
ਕਰਦਿਆਂ ਵਾਸਤਵਿਕਤਾ ਦਾ ਕੋਈ ਵੀ ਪੱਖ ਅੱਖੋਂ ਪ੍ਰੰਖੇ ਨਹੀਂ ਕਰਦੇ। ਕਾਵਿਮਈ ਨਿਪੁੰਨਤਾ 
ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ ਲਈ ਕਿਧਰੇ ਕਿਧਰੇ ਬੀਰ-ਰਸ ਨੂੰ ਤਾਂ ਵਰਤੋਂ ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੇ ਹੀ ਹਨ ਪਰ 
ਰੱਖਣ ਵਿਚ ਸਹਾਈ ਹੁੰਦੇ ਹਨ। ਵਰਣਨ ਦੇ ਨਾਲ ਸੈਵਾਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਵੀ ਉਚਿਤ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ 
ਜਿਸ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਨਿਤ ਧਾਰਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਵਰਤਿਆ 
ਹੈ। ਪਜਾਬੀ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਾਰ ਉਹ ਕਾਵਿ-ਵਿਧਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਬਿਤਰਾਂਤ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਕੇਂਦਰੀ 
ਥੀਮ ਤੋਂ ਪਾਰ ਜਾਂਦਾ ਹੋਇਆ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਦੇ ਯਥਾਰਥ ਨੂੰ ਵੀ ਉਜਾਗਰ ਕਰਨ ਵਲ ਰਚਿਤ ਹੁੰਦਾ 
ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਦੁਨਿਆਵੀ ਸੈਕਲਪ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਨੂੰ 
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ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ। ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਉਪਦੇਸ਼ਾਤਮਕਤਾ ਦਮਨਕਾਰੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕਰਦਿਆਂ ਰਾਜਨੀਤਿਕ 
ਚੇਤਨਤਾ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਤਬਦੀਲ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ 
ਪਿੱਠਭੂਮੀ ਦੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਦੀਆਂ ਵਿਭਿੰਨ ਪਰਤਾਂ 
ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਿਆਂ ਇਸ ਦਾ ਕੋਈ ਉਚਿਤ ਸਮਾਧਾਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰਨ ਹਿਤ ਆਪਣੀ ਕਾਵਿ 
ਸਮਰੱਥਾ ਅਰਪਣ ਕਰ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਆਤਮ ਚਿੰਤਨ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਸਮਾਧਾਨ ਦੇ ਅਤਿਮ ਪੜਾਅ 
ਤੇ ਪਹੁੰਚ ਕੇ ਵਾਰ ਕਾਵਿ ਦੀ ਉਪਦੇਸ਼ਾਤਮਕ ਅਰਥ-ਵਿਉੱਤ, ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਦਰਪੇਸ਼ ਸਥਿਤੀਆਂ 
ਨਾਲ ਜੁਝਣ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਨਿਸਚਿਤ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਦੇ ਸਮਰੱਥ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਕੇਂਦਰੀ ਬਿੰਦੂ ਬਣ ਕੇ ਉਭਰਦਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਚੇਤਨ ਵਿਚ ਸਿਰਜਿਤ ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਯਥਾਰਥ ਦੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੰਕਿਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਪਾਰਗਾਮੀ ਸਰੇਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਇਕਮਿਕ ਕਰਦੀ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਇਸ ਧਰਤੀ ਤੇ ਆਗਮਨ ਹੋਣ ਨਾਲ ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਕੂੜ ਦੀ ਧੈਧ ਦਾ ਮਿਟਣਾ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਰੁਪੀ ਚਾਨਣ ਦਾ ਪਾਸਾਰ ਹੋਣਾ ਇਕਾਲਕ ਅਤੇ 
ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਨ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਹੈ। ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਰੁਪੀ ਸੂਰਜ ਦੇ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਣ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹੋਏ 
ਇਕਾਲਕ ਅਤੇ ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ: 
ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕੁ ਪ੍ਰਗਟਿਆ ਮਿਟੀ ਧੈਧ ਜਗਿ ਚਾਨਣੁ ਹੋਆ। 
ਜਿਉਂ ਕਰ ਸੂਰਜੁ ਨਿਕਲਿਆ ਤਾਰੇ ਛਪਿ ਐਧੇਰ ਪਲੋਆ।' 

ਇਸ ਤੋਂ ਮੁਨਕਰ ਨਹੀਂ ਹੋਇਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਕਿ ਹਰ ਯੁੱਗ, ਹਰ ਖਿੱਤੇ, ਹਰ ਨਸਲ, ਹਰ 
ਕੰਮ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵਿਚ, ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਕੇਂਦਰੀ ਭੂਮਿਕਾ ਹੁੰਦੀ ਹੈ, ਪਰ ਇਸ ਨੂੰ ਤਾਕਤ ਦੇ 
ਪ੍ਰਵਚਨਾ ਵੱਲੋਂ ਦਬਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨ ਹੈਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਲਈ ਕਿਸੇ ਵੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਸੈਰਚਨਾ ਦੇ 
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ਬੁਨਿਆਦੀ ਤੱਤਾਂ ਦੇ ਜੋੜ ਮੇਲ ਨੂੰ ਸਮਝਣ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਉਸ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਕੁੱਖ ਵਿਚ 
ਖ਼ਾਮੋਸ਼ ਪਰਤੂ ਵਿਦਰੋਹੀ ਆਵਾਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਬੋਲ ਦੇਣ ਦਾ ਕਾਰਜ ਵੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਖੇਤਰ ਦੀ 
ਚੀਜ਼ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਲਈ ਪੰਜਾਬੀ ਦੇ ਮੱਧਕਾਲੀ ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਚਿੰਤਨ ਵੇਲੇ 
ਇਸ ਦੇ ਸੈਰਚਨਾਤਮਕ ਸੈਗਠਨ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਕਰਨ ਦੇ ਨਾਲ-ਨਾਲ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਉੱਤਰ 
ਲੱਭਣਾ ਵੀ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰੀ ਖੇਤਰ ਦਾ ਹੀ ਵਿਸ਼ਾ ਹੈ ਕਿ ਇਹ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਵਚਨ ਕਿਵੇਂ 
ਸਥਾਪਤ ਸੱਤਾ ਦੀ ਭਾਰੁ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਹੱਥ ਠੌਕਾ ਬਣਨ ਦੀ ਬਿਜਾਇ ਇਸ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ 
ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਧਾਰਨ ਕਰਦੇ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਸ ਪਿਛਲੇ ਪ੍ਰੰਰਕਾਂ ਦੇ ਸਿਰਜਣਾ ਸਰੋਤ ਕਿਥੇ ਪਏ ਸਨ 
ਅਤੇ ਭਾਰੁ ਸੱਤਾ ਦੇ ਲੁਭਾਉਣੇ ਮੁਹਾਵਰੇ ਤੋਂ ਇਹ ਕਿਵੇਂ ਵਿੱਥ ਥਾਪਦੇ ਹਨ? ਕਿਵੇਂ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦਾ 
ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਸਮਕਾਲੀ ਕਸ਼ਟਾਂ, ਬਿਪਤਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸੈਕਟਾਂ ਤੇ ਜਿੱਤ ਪਾਪਤ 
ਕਰਦਾ ਸੀ।' ਅਸੀਂ ਵੇਖਦੇ ਹਾਂ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਮੇਂ ਅਤੇ ਸਥਿਤੀਆਂ ਅਨੁਕੂਲ ਆਪਣ 
ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਇਕਾਲਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਦੇ ਹਵਾਲਿਆਂ ਨੂੰ ਪਾਰਗਾਮੀ 
ਸੈਦਰਭਾਂ ਨਾਲ ਜੋੜਦੇ ਹਨ। ਉਹ ਆਪਣੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਰਾਹੀਂ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਸ਼ਾਹੀ ਜੀਵਨ-ਸ਼ੇਲੀ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰੀ ਹੈਕਾਰ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ 
ਸਤਿਗੁਰੁ ਨੂੰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਬਾਦਸ਼ਾਹਾਂ ਦੇ ਬਾਦਸ਼ਾਹ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਜੋ ਆਪਣੇ ਪ੍ਰਮੀ-ਭਗਤਾਂ ਤੇ ਆਪਣੀ 
ਮਿਹਰ ਕਰਦਾ ਹੈ: 

ਸਤਿਗੁਰ ਸਚਾ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਪਾਤਿਸਾਹਾਂ ਪਾਤਿਸਾਹ ਜਹਾਰੀ। 

ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਸਚਿ ਖਡੁ ਹੈ ਆਇ ਝਰੋਖੇ ਖੋਲੇ ਬਾਰੀ। 

ਮਾਰਕ ਕੁਰੀ ਅਤੇ ਪਾਲ ਕੋਬਲੇ ਆਦਿ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰੀਆਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ ਵਿਚ ਹਰ 

ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਠ ਦਾ ਹੈ, ਜਿਸਦੇ ਅਗਲੇਰੇ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਦੋ ਹਿੱਸੇ ਹੈਦੇ ਹਨ। ਪਹਿਲਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ 
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ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਜਿਸ ਵਿਚ ਉਸ ਦੀ ਸਤਹੀ ਪੱਧਰ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਵਿਉੱਤ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਦੂਜਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਜਿਸ ਵਿਚ ਖ਼ਾਸ ਕਿਸਮ ਦੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਥਿਤੀਆ ਰਾਹੀਂ 
ਸੈਭਵ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਵਿਉਂਤ ਦੇ ਫਲਸਰੁਪ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੇ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਸ਼ੈਲੀ ਸੈਭਵ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਤੀਜਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਵਚਨ ਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਵਿਚ ਹਰ ਇਕ ਪਾਠ ਦੀ ਅਰਥ ਉਤਪਾਦਨ ਦੀ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇ ਪੱਖੋਂ ਸਥਾਨ, ਪਛਾਣ, ਸਿਆਸਤ ਅਤੇ ਨਿਆਂਸ਼ੀਲਤਾ ਸਾਂਝੇ 
ਤੌਰ ਤੇ ਸ਼ਾਮਲ ਹੋ ਕੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਉਤਪਾਦਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਕਰਕੇ ਇਹ 
ਸਾਰੀਆਂ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਇਕ ਖ਼ਾਸ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਸੈਜੋਅ ਕੇ 
ਇਕ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਕਾਲ ਅਤੇ ਸਪੇਸ ਦੇ ਸਮਾਨਾਂਤਰ ਸਹਿਚਾਰੀ ਅਰਥਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ 
ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ। 

ਭਾਰਤੀ ਮਤ ਮਤਾਂਤਰ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵਨ-ਸੈਸਾਰ ਇਕ ਭਵ ਸਾਗਰ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚੋਂ 
ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਪਾਰ ਲੰਘਣਾ ਹੈ। ਚੁਰਾਸੀ ਲੱਖ ਜੂਨਾਂ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਕਿ ਜਿੰਨਾਂ ਚਿਰ ਮਨੁੱਖ 
ਸਰਬ-ਸ਼ਕਤੀ ਨੂੰ ਪਾਪਤ ਨਹੀਂ ਹੁੰਦਾ, ਜਨਮ ਮਰਨ ਦੇ ਗੇੜ ਵਿਚੋਂ ਨਹੀਂ ਨਿਕਲ ਸਕਦਾ। ਸਭ 
ਦੁੱਖਾਂ ਤੋਂ ਵੱਡੇ ਦੋ ਹੀ ਦੁੱਖ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਹਨ ਜਨਮ ਅਤੇ ਮੌਤ। ਵਚਿੱਤਰ ਵਿਡੰਬਨਾ ਇਹ ਹੈ 
ਕਿ ਜੀਅ ਜੰਮ ਕੇ ਜੈਮਣ ਤਾਸ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤੇ ਮਰਨ ਸਮੇਂ ਉਹ ਜਾਗਰਿਤ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਮਰਦਾ। ਸਮੁੱਚੇ ਧਰਮ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਦੁੱਖ ਦੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਮਨਦੇ ਹਨ। “ਭਾਰਤ ਦੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਤੇ ਸਮਾਜਕ ਇਤਿਹਾਸ ਵਿਚ ਦੁੱਖ ਬਾਰੇ ਵਿਆਕੁਲਤਾ ਆਪਣੇ ਸਿਖਰ ਉਤੇ 
ਮਹਾਤਮਾ ਬੱਧ ਅਤੇ ਮਹਾਂਵੀਰ ਜੈਨ ਦੇ (ਫਲਸਫੇ) ਮਤ ਵਿਚਾਰ ਵਿਚ ਪਹੈੰਚਦੀ ਹੈ। ਮਹਾਤਮਾ 
ਬੁੱਧ ਦੇ ਮਤ ਦਾ ਸਮੁੱਚਾ ਮਤਵ ਹੀ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਜੀਵਨ ਦੇ ਦੁੱਖਾਂ ਤੋਂ ਛੁਡਾਣ ਦੀ ਚਿੰਤਾ ਹੈ।” 

ਜੀਵਨ ਦੁੱਖਾਂ ਦਾ ਘਰ ਹੈ ਪਰ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੁੱਖਾਂ ਤੋਂ ਨਵਿਰਤੀ ਕਿਵੇਂ ਹਾਸਲ ਕੀਤੀ ਜਾਵੇ? 
ਵੇਦਾਂਤ ਤੇ ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਨੇ ਸਰਗੁਣ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਹੀ ਦੁੱਖਾਂ ਤੋਂ ਨਿਜਾਤ ਪਾਉਣ 
ਦਾ ਇਕ ਸਾਧਨ ਮਨਿਆ ਹੈ। ਸਰਗੁਣ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਮਾ-ਭਗਤੀ ਦਾ ਅਹਿਮ 
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ਸਥਾਨ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵੀ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮਾ-ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਧਾਨਤਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, 
ਜੀਵ/ਸਾਧਕ ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਪ੍ਰਤੀ ਅਨਿਨ ਤੇ ਅਟੁੱਟ ਸ਼ਰਧਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਹੈ ਕਿ 
ਉਸ ਦੇ ਸਾਰੇ ਦੁੱਖਾਂ ਦੀ ਨਵਿਰਤੀ ਅਤੇ ਦੁੱਖਾਂ ਨੂੰ ਖਡਨ ਕਰਨ ਦੀ ਕੁੰਜੀ ਗੁਰ ਕੋਲ ਹੈ। ਗੁਰ 
ਮਾਰਗ ਵੀ ਦਸਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਭਵਜਲ ਵਿਚੋਂ ਬਾਹਰ ਕੱਢਣ ਦਾ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਵੀ ਦਿਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। 
ਜਨਮ-ਮਰਨ, ਆਵਾਗਵਣ ਚੱਕਰ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰ ਹੀ ਮਿਟਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਦੇਵ ਇਕ ਬੇੜੀ ਹੈ 
ਜਿਸ ਤੇ ਸਵਾਰ ਹੋ ਕੇ ਸਾਧਕ/ਜੀਵ ਜਮ ਡੰਡ ਤੋਂ ਵੀ ਬਚ ਕੇ ਨਿਕਲ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਉਪਰੋਕਤ ਵਰਣਤ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਠਾਂ ਦੀ ਦੋਹਰੀ ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਅਸੀਂ ਹੋਰ 

ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਰੁਪ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਕਥਾ ਵਿਉੱਤ ਦੇ ਹਵਾਲੇ ਨਾਲ 
ਸਮਝ ਸਕਦੇ ਹਾਂ ਜਿਸ ਵਿਚ ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਵਿਆਪਕ ਮਾਨਵੀ ਸਥਿਤੀਆਂ, ਸੈਦਰਭਾਂ ਅਤੇ 
ਮਾੱਲਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਰੁਪਮਾਨ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਦੋਹਰੀ ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਹੈ। ਇਹ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕਾਰੀ ਦਾ ਦੂਜਾ ਪੱਧਰ ਹੈ। ਇਸ ਪੱਧਰ ਉਤੇ ਹੀ ਹਰ ਇਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸੈਦਰਭ 
ਅਤੇ ਅਰਥ ਵਿਆਪਕ ਸੈਦਰਭਾਂ ਅਤੇ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਬਦਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਅਜਿਹੇ ਮਤ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ 
ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ, ਗੁਰਮਤਿ ਮਾਰਗ ਜੀਵਨ ਦੇ ਮੁੱਢਲੇ ਦੋਹਾਂ 
ਪੱਖਾਂ, ਅਧਿਆਤਮਕ ਅਤੇ ਲੰਕਿਕਤਾ ਨੂੰ ਬਿਰਤਾਂਤਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰੁ ਭਗਤ ਸੈਸਾਰੀ ਅਤੇ 
ਨਿਰਕਾਰੀ ਦੋਹਾਂ ਸਥਿਤੀਆਂ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦੇ ਭਾਗੀ ਬਣਦੇ ਹਨ: 

ਜਗਾ ਧਰਣੀ ਜਾਣੀਐ ਸੈਸਾਰ ਨਾਲੇ ਨਿਰੈਕਾਰੀ। 

ਖਾਨੂ ਮਾਈਆ ਪਿਉ ਪੁਤੁ ਹੈ ਗੁਣ ਗਾਹਕ ਗੋਵਿੰਦ ਭੰਡਾਰੀ। 

ਜੋਧ ਰਸੋਈਆ ਦੇਵਤਾ ਗੁਰ ਸੇਵਾ ਕਰਿ ਦੁਤਰ ਤਾਰੀ। 

ਪੁਰੇ ਸਤਿਗੁਰ ਪੇਜ ਸਵਾਰੀ।” 

ਗੁਰਮਤਿ ਮਾਰਗ ਸਮੁੱਚੇ ਜੀਵਨ ਨੂੰ ਸਚੇ ਵਿਚ ਢਾਲਣ ਦੀ ਜਾਂਚ ਦੱਸਦਾ ਹੈ, ਜੀਵਨ 

ਅਨੌਕ ਪੱਖੀ ਅਤੇ ਬਹੁਭਾਂਤੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ 
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ਜੀਵਨ ਦੇ ਬਹੁਪੱਖੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਥਾਂ ਮਿਲੀ, ਜਿਸ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇ ਵੀ ਬਹੁ-ਭਾਂਤੀ ਹਨ 
ਅਤੇ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥ-ਵਿਉਂੱਤ, ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ, ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਤੀਨਿ ਧਤਾ 
ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਰੁਪਾਂਤਰਿਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 

ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਔਤਰ-ਮੁੱਖੀ ਕਾਲ (੧੫0੦0 (10) ਅਤੇ 
ਬਾਹਰ-ਮੱਖੀ ਕਾਲ (6010੯ (10੦) ਦੀ ਅਤਰ-ਸੈਬਧਿਤ ਰਚਨਾਤਮਕ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੇ ਰੁਪ 
ਵਿਚ ਪਗਟ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਅਤਰਮੁਖੀ ਕਾਲ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੁਆਰਾ ਮਨੁੱਖੀ ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ 
ਸਥਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਵਿਉਂਤ ਪਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦੀ ਵਿਧੀ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਬਾਹਰਮੁੱਖੀ ਕਾਲ ਉਹਨਾਂ ਹੀ 
ਘਟਨਾਵਾਂ ਅਤੇ ਸਥਿਤੀਆਂ ਨੂੰ ਖਾਸ ਤਰਤੀਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਯਥਾਰਥ ਦੇ 
ਵਿਆਪਕ ਸੈਦਰਭਾਂ ਨਾਲ ਨਵੇਂ ਸਿਰੇ ਤੋਂ ਜੋੜਨ ਦੀ ਵਿਉਂਤ ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਹਰ ਇਕ ਬਿਰਤਾਂਤ 
ਦੋ ਕਹਾਣੀਆਂ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਇਕ ਕਹਾਣੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰਾਂ ਦੇ ਸਦਰਭ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ 
ਹੈਦੀ ਹੈ, ਜਦ ਕਿ ਦੂਜੀ ਕਹਾਣੀ ਅਜਿਹੇ ਘਟਨਾਤਮਕ ਸੈਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਫਸੀ ਹੋਈ ਮਨੁੱਖੀ ਹੱਦ 
ਦੀ ਕਹਾਣੀ ਹੈਦੀ ਹੈ। 
ਸਬੋਧਿਤ ਸਰਗਰਮੀ ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਪਹਿਲਾ ਪੱਧਰ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਠ ਦੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਗਟਾਅ ਦਾ ਹੈ। ਦੂਜਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਸਚਾਰ ਕਰਨ ਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਤੀਜਾ 
ਮਾਨਵੀ ਸੈਰਦਭਾਂ ਅਤੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਪਨਰ-ਸਿਰਜਤ ਕਰਨਾ ਹੈ। 
(ਉ) ਇਕਾਲਕ ਅਤੇ ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦਾ ਸੁਮੇਲ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਜਿਥੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਤਾ ਰੱਖਦੀ ਹੈ ਉਥੇ ਇਹ 
ਸਿੱਖੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਨੂੰ ਪੁਣਾਈ ਹੋਈ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਹੈ ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਇਕਾਲਕ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ ਦਾ ਬੋਧ 
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ਕਰਾਉਂਦੀ ਹੋਈ ਉਸ ਨੂੰ ਅਲੰਕਿਕ ਮੋਡਲਾਂ ਵਲ ਅਗਰਸਰ ਕਰਨ ਦਾ ਅਲੋਕਾਰੀ ਕਾਰਜ 
ਨਿਭਾਉਂਦੀ ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਕਾਵਿ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸੱਚੀ ਕਿਰਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸੇਵਾ 
ਭਾਵਨਾ ਰੱਖਦਿਆਂ ਉਚ ਆਤਮਿਕ ਜੀਵਨ ਜਿਊਣ ਦੀ ਜੁਗਤ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਿਆਂ ਪ੍ਰਮਾਤਮਾ 
ਨਾਲ ਇਕਮਿੰਕ ਹੋਣ ਦਾ ਅਲੰਕਿਕ ਕਾਰਜ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਜ਼ਿਦਗੀ ਵਿਚ ਕੰਮ-ਧੰਦੇ 
ਪ੍ਰਭੂ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਦਾ ਪਾਤਰ ਬਣ ਸਕਦਾ ਹੈ ਇਸ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਗੁਰ ਤੋਂ ਹੀ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਹੈ। 
ਗੁਰੁ ਦੇ ਦੱਸੇ ਰਾਹ 'ਤੇ ਚਲਦਿਆਂ ਭਾਉ-ਭਗਤੀ, ਪ੍ਰੇਮ ਭਗਤੀ, ਨਾਮ ਸਾਧਨਾ, ਸ਼ਬਦ ਸੁਰਤ 
ਸਾਧਨਾ ਆਦਿ ਗੁਣਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜੀਵ-ਆਤਮਿਕ ਗਗਨਾਂ ਦੇ ਉੱਚ ਵਾਯੁ 
ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖੀ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰੇਮ ਭਗਤੀ ਜਾਂ ਭਾਉ ਭਗਤੀ ਇਕ ਮੌਲਿਕ ਰੁਪ ਧਾਰਨ ਕਰਦੀ 
ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਪੁਰਬ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਵੈਸ਼ਨਵ, ਸ਼ੇਵ, ਸੁਫ਼ੀ, ਬੋਧੀ, ਨਿਰਗੁਣ, ਸਰਗੁਣ ਆਦਿ ਧਾਰਾਵਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਕਿਸੇ ਵਿਚ ਵੀ ਨਹੀਂ ਦੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ। ਭਾਈ ਗਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਮਹਿਲ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਮਜਬੁਤ ਥੈਮਾਂ ਤੇ ਉਸਰਿਆ ਹੋਇਆ ਇਕ ਇਤਿਹਾਸਕ 
ਦਸਤਾਵੇਜ਼ ਦਾ ਰੁਪ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਜੀਵਨ ਦੇ ਉੱਚੇ 
ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਅਤੇ ਬਿਨਾਂ ਕਿਸੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਭੈਅ ਤੋਂ ਮਨੁੱਖਤਾ ਦੇ ਭਲੇ ਅਤੇ ਸਵੈ-ਮਾਣ ਲਈ 
ਵਿਚ ਆਏ। ਇਹ ਮੁਲ ਤੱਤ ਸਤਿਗੁਰੁ, ਗੁਰਸਿੱਖ ਅਤੇ ਸੈਗਤ ਹੀ ਸਿੱਖੀ ਸਾਧਨਾ ਦਾ ਵਿਲੱਖਣ 
ਸਰੂਪ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਸਿੱਖੀ ਭਾਉ-ਭਗਤੀ ਸਾਧਨਾ ਦੀ ਪ੍ਰਚਲਿਤ ਭਗਤੀ 
ਧਾਰਾਵਾਂ ਤੋਂ ਵਿਲੱਖਣ ਪਛਾਣ ਵੀ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗਰਬਾਣੀ 
ਵਿਚਲੇ ਸੈਸਾਰਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦਿਆਂ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਅਤੇ ਸੇਵਾ ਸਾਧਨਾ ਦੁਆਰਾ 
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ਇਕਾਲਕ ਅਤੇ ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦੇ ਸਮੇਲ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ 
ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਵਿਚ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਤੌਰ ਤੇ ਇਕਾਲਕ ਅਤੇ ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦੀ ਗੱਲ .ਉਭਰਵੀਂ 
ਸੁਰ ਵਿਚ ਦਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੰਦੀ ਹੈ। 
ਵੀ ਧਰਮ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦੇ ਖੇਤਰ ਦੀ ਥਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਅਧਿਐਨ ਦੇ ਘੇਰੇ ਵਿਚ ਲਿਆਂਦਾ ਜਾ 
ਚੁੱਕਾ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ ਸੈਵੇਦਨਾ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਨ ਵਾਲੀਆਂ 
ਰਚਨਾ-ਵਿਉਂਤਾਂ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਣਾਵਾਂ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਵਿਆਖਿਆ 
ਪੇਸ਼ ਕਰਨੀ ਨਿਹਾਇਤ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੋ ਗਈ ਹੈ। ਇਸ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਅਸੀਂ ਇਕਲਾਕ ਸੈਦਰਭਾਂ ਨੂੰ 
ਪਾਰ ਕਰਕੇ , ਪਾਰਗਾਮੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਰੁਪ-ਵਿਧੀ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਸਰਗਰਮ ਰਹੇ, ਮੱਧਕਾਲੀ 
ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਵਿਦਮਾਨ ਇਤਿਹਾਸਕ, ਸਭਿਆਚਾਰਕ , ਵਿਦਰੋਹੀ ਅਤੇ ਪਹਿਚਾਣ ਮੁਲਕ ਦਮਨ 
ਪ੍ਰਬਧਾਂ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦੀ ਪਹਿਚਾਣ ਕਰਨ ਦੇ ਸਮਰਥ ਹੋਵਾਂਗੇ। 

ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਵੀ ਰੁੱਤਾਂ ਦੇ ਬਦਲਣ, ਦਿਨ ਅਤੇ ਰਾਤ ਦਾ ਨਿਰਤਰ 
ਬਦਲਣਾ, ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਜਨਮਣਾ, ਵਿਗਸਣਾ ਅਤੇ ਅਤ ਨੂੰ ਬਿਨਸ ਜਾਣਾ ਆਦਿ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ 
ਕੁਦਰਤੀ ਅਤੇ ਨਿਰਤਰ ਤਬਦੀਲੀ ਵਾਲਾ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ। ਪਰ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਅਤੇ 
ਕੁਦਰਤੀ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੇ ਅਮਲ ਵਿਚ ਕੁੱਝ ਅਤਰ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਵਰਤਨ ਦੇ 
ਅਮਲ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਪਹੁੰਚ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ ਇਹ ਅਮਲ 
ਪੀੜ੍ਹੀ-ਦਰ-ਪੀੜ੍ਹੀ ਗੁਹਿਣ ਕੀਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਸੈਚਾਰਨ ਜਾਂ ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ 
ਸਮੇਂ ਹਰ ਪੀੜ੍ਹੀ, ਇਸ ਦਾ ਪਨਰ-ਮੁਲਾਂਕਣ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅਸ਼ਾਂ ਨੂੰ ਤਿਆਗਦੀ 
ਅਤੇ ਬਹੁਤ ਸਾਰੇ ਅਸ਼ਾਂ ਦੀ ਨਵ-ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦੀ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦਾ 
ਅਧਿਐਨ ਨਾ ਕੇਵਲ ਕਿਸੇ ਸੈਬਧਤ ਸਮਾਜਕ ਅਦਾਰੇ ਵਿਚ ਕਰਨਾ ਹੀ ਸੈਭਵ ਹੈ ਸਗੋਂ ਉਸ 
ਸਮਾਜ ਦੇ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਇਕਾਲਕ ਅਤੇ ਪਾਰਗਾਮੀ ਪ੍ਹੈਚ ਵਿਧੀ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰਨਾ 
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ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੱਖ ਤੋਂ ਅਸੀਂ ਮੱਧਕਾਲੀਨ ਲੋਕ ਮੁਹਾਵਰੇ ਵਿਚ ਪ੍ਰਵਾਹਮਾਨ ਦਮਨ 
ਵਿਰੋਧੀ ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਦੀ ਵਿਉਂਤ ਦੀ ਰੂਪ ਰੇਖਾ ਨੂੰ ਉਲੀਕਣ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਪ੍ਰਤਿ 
ਮਜਾਹਮਤੀ ਦੇ ਸਰਚਨਾਕਾਰੀ ਪਸਾਰਾਂ ਦੀ ਵੀ ਥਾਹ ਪਾ ਸਕਾਂਗੇ। ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਅਜਿਹੀ 
ਸਾਹਿਤਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਵਚਨਾਂ ਦੀ ਪੁਨਰ-ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨੀ, ਇਹਨਾਂ ਪ੍ਰਵਚਨਾਂ 
ਦੀਆਂ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਅਤੇ ਅਣਗੰਲੀਆਂ ਰਚਨਾ-ਵਿਉਂਤਾਂ ਨੂੰ ਉਲੀਕਣ ਦਾ ਸਾਰਥਕ ਕਾਰਜ 
ਅਦਾ ਕਰੇਗੀ। 
ਧਰਮ ਮਨੁੱਖੀ ਆਚਰਣ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰ ਨੂੰ ਨਿਯਤਰਿਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨੈਤਿਕ ਵਿਧਾਨ ਦਾ 

ਲਖਾਇਕ ਹੈ ਜਦੋਂ ਕਿ ਅਰਥ ਅਤੇ ਕਾਮ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀਆਂ ਭੰਤਿਕ ਅਤੇ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਮੁਲਕ 
ਲੋੜਾਂ ਦੀ ਪੁਰਤੀ ਦੇ ਅਧਾਰ ਹਨ। ਧਰਮ, ਅਰਥ ਅਤੇ ਕਾਮ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਲੰਕਿਕ ਸਰੋਕਾਰ 
ਮਨੋ ਜਾ ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਮੁਕਾਬਲੇ ਉੱਤੇ ਮੋਖ (ਮੋਕਸ਼) ਦਾ ਖੇਤਰ ਪਰਮਾਰਥ ਦੀ ਚੇਤਨਾ 
ਦਾ ਖੇਤਰ ਹੈ ਜੋ ਇਨ੍ਹਾਂ ਲੰਕਿਕ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਅਲੰਕਿਕ ਜਾਂ ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੈਦਰਭ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਾ 
ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੀ ਬੋਧੀ ਚਿਤਨ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਪਰਮਾਰਥ ਨੂੰ ਨਿਰਵਾਣ ਦੇ ਹਵਾਲੇ 
ਨਾਲ ਪਰਿਭਾਸ਼ਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਤਿ੍‌ਸ਼ਨਾ ਜਾਂ ਕਾਮਨਾ ਦੀ ਭਟਕਣ ਤੋ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦੀ 
ਅਵਸਥਾ ਮਨੀ ਗਈ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਗਿਆਨ ਧਿਆਨਿ ਸਿਮਰਣਿ ਸਦਾ ਸਤਿਗੁਰ ਸਿੱਖ ਰਖੇ ਨਿਰਬਾਣੈ। 

ਭੂਹ ਭਵਿਖਹੁ ਵਰਤਮਾਨ ਤ੍ਰਿਭਵਣ ਸੋਝੀ ਮਾਣੁ ਨਿਮਾਣੇ। 

ਜਾਤੀ ਸੈਦਰ ਲੋਕੁ ਨ ਜਾਣੈ।।' 
ਅਤੇ ਸੁਤੌਤਰਤਾ ਦੇ ਸਦੀਵੀ ਦਵੰਦ ਵਿਚ ਵਿਚਰਨਾ ਹੀ ਉਸ ਦੀ ਹੋਣੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ 
ਵਿਚ ਜਾਹਰ ਹੈ ਕਿ ਮਾਨਵ-ਮਕਤੀ ਦਾ ਵਾਸਤਵਿਕ ਖੇਤਰ ਜੀਵਾਤਮਕ ਅਤੇ ਭੰਤਿਕ ਲੋੜਾਂ ਤੋਂ 
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ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਖੇਤਰ ਨਹੀਂ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਸਮਾਜ-ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਬਧਨ ਤੋਂ ਸ਼ਕਤੀ ਪਾਪਤ ਕਰਨ 
ਦਾ ਖੇਤਰ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਆਪਣੀ ਮਾਨਵੀ ਸੁਤੰਤਰਤਾ ਨਿੱਜ (੧80 ਅਤੇ ਪਰ (001%) ਨਾਲ 
ਇਕਸੁਰ ਹੋਕੇ ਜਿਉਣ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਿਸਾਲ ਵਜੋਂ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਬਾਣੀ ਦੀਆਂ ਪੰਕਤੀਆਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਪ੍ਰਤੀ ਹਮਦਰਦੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਤਿਬੱਧਤਾ, ਸਰਬ-ਸਾਧਾਰਨ 
ਮਾਨਵਤਾ ਪਰ (60:੦) ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋ ਕੇ ਜਿਊਣ ਵਾਲੀ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਹੈ: 

ਨੀਚਾ ਐਦਰਿ ਨੀਚ ਜਾਤਿ ਨੀਚੀ ਹੂ ਅਤਿ ਨੀਚ ।। 

ਨਾਨਕੁ ਤਿਨ ਕੈ ਸੈਗਿ ਸਾਥਿ ਵਡਿਆ ਸਿਉ ਕਿਆ ਰੀਸ।। 

ਜਿਥੈ ਨੀਚ ਸਮਾਲੀਅਨਿ ਤਿਥੇ ਨਦਰਿ ਤੇਰੀ ਬਖਸੀਸ।! 

ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੀਆਂ ਉਪਰੋਕਤ ਬਾਣੀ ਪੰਕਤੀਆਂ ਨੂੰ ਜਦੋਂ ਅਸੀਂ 

ਅਖਾਉਤੀ ਨੀਚਾਂ ਨਾਲ ਹੈ, ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਸਵਰਨ ਜਾਤੀਆਂ ਦੁਰਕਾਰਦੀਆਂ ਰਹੀਆਂ ਹਨ। 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦਾ ਕ੍ਰਾਂਤੀਕਾਰੀ ਪ੍ਰਵਚਨ ਵਰਣ-ਵਿਵਸਥਾ ਦੀ ਮਿੱਥ ਨੂੰ ਰੁਹਾਨੀ ਧਰਾਤਲ ਉਤੇ ਰੱਦ 
ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਪਾਰਗਾਮੀ ਹਸਤੀ (ਬ੍ਹਮ) ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਬਰਾਬਰੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ 
ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਜਾਤਿ ਦੀ ਥਾਵੇਂ ਜੋਤਿ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚ ਪੈਣਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੇ ਸਬਜੈਕਟ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਥੇ ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੱਚ ਨਾਲ ਲਬਰੇਜ਼ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਚ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾਕਾਰੀ ਦਾ ਸੁਮੇਲ ਲਗਾਤਾਰ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ 
ਇਥੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਨਹੀਂ ਸਗੇਂ ਇਹ ਪੁਰਕ ਹੋਣ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਅਧੀਨ 
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ਪੇਸ਼ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਪੁਰਕਤਾ ਤਾਂ ਹੀ ਸੈਭਵ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ, ਜੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਅਰਥ-ਵਿਉਂਤ ਵਾਂਗ 
ਇਤਿਹਾਸਕ ਵਿਸ਼ਾ ਵੀ ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੱਚ ਭਰਪੁਰ ਹੋਵੇ ਅਤੇ ਆਪਣੀ ਕਾਲਿਕਤਾ ਦੇ ਵਿਵੇਕ ਦੀ 
ਸੈਸਥਾ ਬਣਨ ਦੀ ਥਾਂ ਪਾਰਲੰਕਿਕਤਾ ਨਾਲ ਪਾਰਗਾਮੀ ਅਵਸਥਾ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਦਾ ਸਾਧਨ 
ਬਣੇ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਮਾਇਆਧਾਰੀ ਸੈਸਾਰੀ ਅਮੀਰਾਂ ਦੀ ਹਾਲਤ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ 
ਲਈ ਝੰਜੋੜਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਰੱਬੀ ਦਰਗਾਹ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਹੈਕਾਰੀ ਮਨੁੱਖਾਂ ਦੀ ਦਰਦਸ਼ਾ ਦਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ: 

ਉਚੇ ਮਹਲ ਉਸਾਰਿ ਵਿਛਾਇ ਵਿਛਾਵਣੇ। 

ਵਡੇ ਦੁਨੀਆਦਾਰ ਨਾਉ ਗਣਾਵਣੇ। 

ਕਰਿ ਗੜ ਕੋਟ ਹਜਾਰ ਰਾਜ ਕਮਾਵਣੇ। 

ਪੁਰ ਭਰੇ ਅਹੈਕਾਰ ਆਵਣ ਜਾਵਣੇ। 

ਤਿਤੁ ਸਚੇ ਦਰਬਾਰ ਖਰੇ ਡਰਾਵਣ।।“ 

ਉਪਰੋਕਤ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੱਚ ਇਕੋ ਵੇਲੇ ਵਿਸ਼ੇ ਦੀ ਨਿੱਜਤਾ ਨੂੰ ਵੀ 

ਮਖਾਤਿਬ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਨੂੰ ਵੀ। ਇਥੇ ਨਿੱਜਤਾ, ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਅਤੇ 
ਪਾਰਲੰਕਿਕਤਾ ਦੇ ਦਾਇਰੇ ਇਕੋ ਤਰਤੀਬ ਵਿਚ ਬੱਝ ਕੇ ਇਕ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਇਕ ਦੂਜੇ ਦਾ 
ਵਿਸਤਾਰ ਕਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਦੂਜੀ ਦਿਸ਼ਾ ਵਿਚ ਇਕ ਦੂਜੇ ਨੂੰ ਸੀਮਾ-ਬੱਧ ਵੀ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਅਸੀਂ 
ਜਿਸ ਬੁਨਿਆਦੀ ਨੁਕਤੇ ਦੀ ਪਛਾਣ ਵੱਲ ਰਚਿਤ ਹਾਂ ਉਹ ਨੁਕਤਾ ਮੱਧਕਾਲੀ ਸਮਾਜਿਕ 
ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਨੂੰ ਧਰਮ ਦੇ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਸਮਝਣ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਸੂਫ਼ੀਆਂ, ਭਗਤਾਂ ਅਤੇ 
ਗੁਰੂਆਂ ਦਾ ਮੁਲ ਵਿਰੋਧ ਵੀ ਧਰਮ ਦੇ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਹੀ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ ਚੇਤਨਾ ਦਾ ਪੁਗਟਾਉ ਵੀ 
ਇਸੇ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਮਾਨਵੀ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦਾ ਜਦੋਂ ਵੀ ਗਿਆਨ ਦੇਣ ਦਾ 
ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਪੇਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ ਤਾਂ ਉਦੋਂ ਵੀ ਮੁਲ ਸੈਦਰਭ ਧਾਰਮਿਕ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਹੀ ਬਣੀ ਹੈ। ਭਾਈ 
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ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਮਨੁੱਖ ਕੇਂਦਰਿਤ ਹੈ ਪਰ ਮੂਲ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਧਾਰਮਿਕ ਅਤੇ ਪਾਰਗਾਮੀ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖੀ ਹੋਂਦ ਦਾ ਸੈਤਾਪ ਕੇਂਦਰੀ ਸੁਰ ਵਜੋਂ ਹੈ, ਜੋ ਸਮਾਧਾਨ 
ਵਜੋਂ ਕਾਲ ਦੀ ਕਰੁਰਤਾ ਨੂੰ ਪਛਾਣਦਿਆਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਪਾਰਗਾਮੀ ਹੋਂਦ ਵਲ ਪ੍ਰੇਰਦੀ ਹੈ। ਆਪਣੀ 
ਹੋਂਦ ਦੀ ਗੌਰਵਮਈ ਪਛਾਣ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਮੁਲ ਸ਼ਕਤੀ ਦਾ ਸੋਮਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ 
ਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਅਜਿਹੀ ਚੇਤਨਾ ਦੇ ਪ੍ਰਸਾਰ ਮਿਲਦੇ ਹਨ: 

ਸੀਗਾਰੁ ਜੈਤਹਾ ਭਲਾ ਸੁਰਬੀਰ ਮਨਿ ਪਰਉਪਕਾਰਾ। 

ਜੈਤਾ ਨੰਦਾ ਜਾਣੀਐ ਪਰਖ ਪਿਰਾਗਾ ਸਬਦਿ ਅਧਾਰਾ। 

ਤਿਲਕ ਤਿਲੋਕਾ ਪਾਠਕਾ ਸਾਧੁ ਸੈਗਤਿ ਸੇਵਾ ਹਿਤਕਾਰਾ। 

ਤੋਤਾ ਮਹਤਾ ਮਹਾਂ ਪਰਖ ਗਰਮਖਿ ਸੁਖ ਫਲ ਸਬਦੁ ਪਿਆਰਾ।'' 

ਉਪਰੋਕਤ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਪੰਜਵੇਂ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਗੁਰ ਅਰਜਨ ਦੇਵ ਦੀ ਸ਼ਰਨ 

ਵਿਚ ਆਏ ਪ੍ਰਸਿੱਧ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੁਰਬੀਰਤਾ ਅਤੇ ਪਰਉਪਕਾਰੀ ਸੁਭਾਅ ਬਾਰੇ ਦੱਸਦੇ ਹਨ ਜਿਹੜੇ 
ਗੁਰੂ ਦੀ ਹਜ਼ੂਰੀ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਇਕਾਲਕ ਹੱਦ-ਬੈਦੀਆਂ ਪਾਰ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰੁ ਦੀ ਸਿੱਖੀ 
ਨਾਲ ਓਤਪੋਤ ਪਾਰਗਾਮੀ ਗਗਨਾਂ ਵਿਚ ਉਡਾਰੀਆਂ ਲਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਗੁਰ ਹਰਗੋਬਿਦ ਸਾਹਿਬ ਦੀ 
ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦਿਆਂ, ਗੁਰ ਜੀ ਦੇ ਅਲੰਕਿਕ ਅਤੇ ਪਾਰਗਾਮੀ ਪੈਗਾਮ ਨੇ ਆਪਣਾ 
ਧਰਮ-ਕਰਮ, ਭਗਤੀ ਤੇ ਸ਼ਕਤੀ, ਗੈਰਤ ਤੇ ਅਣਖ ਗੁਆ ਚੁੱਕੇ ਨਿਮਾਣੇ ਤੇ ਨਿਤਾਣੇ ਲੋਕਾਂ 
ਵਿਚ, ਭਗਤੀ ਤੇ ਸ਼ਕਤੀ, ਦੇਗ ਤੇ ਤੇਗ ਅਤੇ ਰਾਜ ਤੇ ਜੋਗ ਦੇ ਸਾਵੇ ਤੇ ਸੁਚੱਜੇ ਸੁਮੇਲ ਰਾਹੀਂ 
ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੇ ਨਿਸਚੇ ਹੀ ਇਕ ਨਵਾਂ ਚਾਹ ਤੇ ਉਤਸ਼ਾਹ, ਹਿੰਮਤ ਤੇ ਹੌਸਲਾ ਪੈਦਾ 
ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਸੀ। ਸਤਿਗੁਰੁ ਦੇ ਨਾਮ ਲੇਵਿਆਂ ਵਿਚ ਤਾਂ ਇਕ ਅਨੂਠੀ ਜਿਹੀ ਬੀਰ-ਭਾਵਨਾ ਪੇਦਾ 
ਹੋ ਗਈ ਸੀ ਅਤੇ ਚੜ੍ਹਦੀ ਕਲਾ ਵਾਲੀ ਭਾਵਨਾ (6010) ਵੀ ਸਪਸ਼ਟ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਜਾਗਰ ਹੋ 
ਗਈ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰੁ ਦੇ, ਪਰਮਾ-ਭਗਤੀ ਨੂੰ ਆਪਣੀ ਰਹੁ-ਰੀਤ ਬਣਾ ਚੁੰਕੇ 
ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਪੇਸ਼ ਕਰਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਰਹ ਦੇ ਅਲੰਕਿਕ ਪਸਾਰ ਦਾ ਪ੍ਰਗਟਾਵਾ 
ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਕਰਦੇ ਹਨ: 
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ਭਗਤੂ ਛੁਰਾ ਵਖਾਣੀਐ ਡਲੂ ਰੀਹਾਣੈ ਸਾਬਾਸ। 

ਸਦਰ ਸੁਆਮੀ ਦਾਸ ਦੁਇ ਵੇਸ ਵਧਾਵਣ ਕਵਲ ਵਿਗਾਸ। 

ਗੁਜਰਾਤੇ ਵਿਚਿ ਜਾਣੀਐ ਭੇਖਾਰੀ ਭਾਬੜਾ ਸਲਾਸ। 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਭਾਉ ਭਗਤਿ ਰਹਿਰਾਸੁ।।” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਧਾਰਤ ਵਾਰ-ਰਚਨਾ ਲੋਕ ਮਾਨਸ ਨੂੰ ਭੰਤਿਕ ਅਤੇ 

ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੈਦਰਭ ਨਾਲ ਜੋੜ ਕੇ ਮਾਨਵੀ ਸਥਿਤੀ ਦਾ ਸੱਚ ਪਛਾਣਦੀ ਹੈ। ਜਦੋਂ ਮਾਨਵ 
ਆਪਣੀਆਂ ਭੰਤਿਕ ਸੀਮਾਵਾਂ ਉਪਰ ਸਵੈ-ਕਾਬੁ ਪਾ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਐਦਰਲੇ ਆਤਮਿਕ ਸੱਚ 
ਦਾ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਆਧਾਰ ਔਤਿਮ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਮਾਨਵ ਦੀ ਇਸ ਸਥਿਤੀ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਇਹੀ ਸਥਿਤੀ ਪਾਰਗਾਮੀ ਅਵਸਥਾ ਹੈ, 
ਗੁਰਮੁੱਖਤਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਅ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਹ ਗੱਲ ਸਪੱਸ਼ਟ ਰੁਪ 'ਚ ਕਹੀ ਗਈ ਹੈ 
ਕਿ ਗੁਰੁ ਦਾ ਸ਼ਬਦ ਹੀ ਗੁਰ” ਹੈ ਤੇ ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਵਿਚੋਂ ਅਮ੍ਰਿਤ ਰਸ ਤੇ ਗੁਰੂ ਦਰਸ਼ਨ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ 
ਹੋਵੇਗੀ। 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੁਖ ਫਲੂ ਪਿਰਮ ਰਸ ਦੇਹਿ ਬਿਦੇਹ ਵਡੇ ਵੀਚਾਰੀ। 

ਗੁਰ ਮੁਰਤਿ ਗੁਰ ਸਬਦੁ ਸੁਣਿ ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਆਸਣੁ ਨਿਰਕਾਰੀ। 

ਆਦਿ ਪੁਰਖੁ ਆਦੇਸੁ ਕਰਿ ਅਮਿ੍‌ਤੁ ਵੇਲਾ ਸਬਦੁ ਆਹਾਰੀ। 

ਅਵਿਗਤਿ ਗਤਿ ਅਗਾਧਿ ਬੋਧਿ ਅਕਥ ਕਥਾ ਅਸਗਾਹ ਅਪਾਰੀ। 

ਸਹਨਿ ਅਵੱਟਣ ਪਰਉਪਕਾਰੀ।।'” 

ਇਸ ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਮੁਲ ਸਥਿਤੀ ਸੈਜੋਗ ਦੀ ਹੈ, ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਸਾਰੀ ਬਾਣੀ ਦੀ ਐਤਰਧਾਰਾ 

ਵਿਚ ਵਹਿੰਦੀ ਹੋਈ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਬਾਣੀ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਪ੍ਰਭੂ ਸੈਜੋਗ 
ਅਤੇ ਮਾਨਵੀ ਮੁਕਤੀ ਸੁਫ਼ੀ ਸੈਸਾਰ ਨਾਲੋਂ ਵੱਖਰੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਹੈ। ਬਾਣੀ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਸੰਜੋਗ ਜਾਂ 
ਮਕਤੀ ਇਸ ਪਾਰਗਾਮੀ ਹੋਂਦ ਦੀ ਸੋਝੀ ਹੈ, ਇਹ ਸੋਝੀ ਮਾਨਵ ਨੂੰ ਅਲੰਕਿਕ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਦੀ 
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ਪਛਾਣ ਨਾਲ ਜੋੜਦੀ ਹੈ। ਪਾਰਗਾਮੀ ਹੋਂਦ ਦੇ ਅਨੁਭਵ ਵਿਚੋਂ ਗੁਜਰਨ ਤੋਂ ਬਾਅਦ ਮਾਨਵ ਇਕ 
ਅਜਿਹੀ ਚੇਤਨ ਮਾਨਸਿਕ ਅਵਸਥਾ ਪਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਦੀ ਬੁਨਿਆਦੀ ਵੱਖਰਤਾ 
ਵਿਚੋਂ ਮਾਨਵ ਦੇ ਦੋ ਵਿਭਿੰਨ ਸੈਕਲਪ ਉਘੜਦੇ ਹਨ। ਪਹਿਲਾ ਸਕਲਪ ਮਾਨਵੀ ਹੋਂਦ ਦੀ 
ਸਵੀਕਿ੍‌ਤੀ ਵਾਲਾ ਹੈ ਅਤੇ ਦੂਜਾ ਸੈਕਲਪ ਮਾਨਵੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਨਕਾਰਨ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਮਾਨਵ ਦੇ 
ਆਪਣੇ ਸੱਚ ਅਤੇ ਪਾਰਗਾਮੀ ਸੱਚ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਇਦਰਿਆਵੀ ਸੈਸਾਰ ਹੈ, ਜਿਸ 
ਨੇ ਮਾਨਵ ਨੂੰ ਇਕ ਆਕਰਸ਼ਿਤ ਮਾਹੌਲ ਵੱਲ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚ ਮਾਨਵ ਨੇ ਆਪਣੇ ਸੱਚ ਤੋਂ 
ਟੁੱਟਣਾ ਹੈ। ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਮਾਨਵੀ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਮਾਨਵਤਾ ਨਾਲੋਂ ਤੋੜਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੀ ਬਾਣੀ ਅਜਿਹੇ ਸਮੇਂ ਮਾਨਵ ਨੂੰ ਸੱਚ ਅਤੇ ਕੂੜ ਦੀ ਮੁਲ ਪਛਾਣ ਕਰਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਸੈਸਾਰ 
ਦਾ ਮੁਲ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਹੀ ਸਚਿਆਰਾ ਹੋਣ ਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪੈਰਾਡਾਈਮ ਦੇ ਅਨੇਕਾਂ ਪ੍ਰਸੈਗ ਹਨ ਜੋ 
ਮਾਨਵ ਨੂੰ ਕੁੜੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚੋਂ ਸੱਚੀ ਹੇਂਦ ਦੀ ਸੋਝੀ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ ਹੀ 
ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਇਕਾਲਕੀ ਹਦ ਪਾਰਲੰਕਿਕ ਜਾਂ ਪਾਰਗਾਮੀ ਹੱਦ ਨਾਲ ਸੁਮੇਲ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਕਰਦੀ 
ਹੈ। 
(ਅ) ਦੂਹਰੀ ਅਰਥ-ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪਾਠ ਦੂਹਰੀ ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਰਾਹੀਂ 
ਵਿਉੱਤਬੱਧ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਅਤੇ ਚਿੰਤਨ 
ਦੀ ਡੂੰਘਾਈ ਨਾਲ ਲੰਕਿਕ ਅਤੇ ਪਾਰਲੰਕਿਕ ਮਸਲਿਆਂ ਦਾ ਬੁਨਿਆਦੀ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸਮਾਧਾਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਸੀ ਗੁਰ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰਵਚਨ ਵਿਧੀ ਵੀ ਇਸੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਜੁਗਤ ਰਾਹੀਂ 
ਆਪਣੀਆਂ ਦੋ ਜੁਗਤਾਂ ਨੂੰ ਉਭਾਰਦੀ ਹੈ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਇਸ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਨਾਨਕ ਸ਼ਾਇਰ ਏਵ 
ਕਹਿਤ ਹੈ” ਰਾਹੀਂ ਅਰਥ ਦੀ ਇਤਿਹਾਸਕਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਨਾਲ ਜੈਸੀ 


ਮੈਂ ਆਵੇ ਖਸਮ ਦੀ ਬਾਣੀ, ਤੇਸੜਾ ਕਰੀ ਗਿਆਨ ਵੇ ਲਾਲੋ” ਦੇ ਪੁਵਚਨ ਰਾਹੀਂ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਅਰਥਾਂ 
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ਨੂੰ ਵਿਆਪਿਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਰੁਪਾਂਤਰਿਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਸੀ ਗੁਰੁ ਗੋਬਿਦ ਸਿੰਘ ਜੀ ਦੀ “ਚੰਡੀ 
ਦੀ ਵਾਰ” ਵੀ ਇਸੇ ਪ੍ਰਕਾਰ ਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ 
ਦੇਵਤਿਆਂ ਅਤੇ ਦੈਂਤਾਂ ਦੇ ਯੁੱਧ ਵਿਚ, ਨੇਕੀ ਦੀ ਜਿੱਤ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ 
“ਦੁਰਗਾ ਪਾਠ ਬਣਾਇਆ ਸੱਭੇ ਪਉੜੀਆਂ”, ਫਿਰ ਨਾ ਜੁਨੀ ਆਇਆ, ਜਿਨ ਇਹ ਗਾਇਆ” 
ਦੀ ਜੁਗਤ ਰਾਹੀਂ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਸੈਦਰਭਾਂ ਨੂੰ ਵਿਆਪਕ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਵਿਉਂਤਬੱਧ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
ਇਹ ਸਿਰਜਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਵਿਭਿੰਨ ਪ੍ਰਬੰਧਾਂ ਵਿਚਕਾਰ ਸੈਵਾਦ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ 
ਵਿਚ ਆਦਾਨ-ਪ੍ਰ ਦਾਨ ਅਤੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਦੀਆਂ ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਪਛਾਣੀਆਂ ਜਾ ਸਕਣ। ਅਜਿਹਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਨਵੇਂ ਚਿਹਨਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਦੂਹਰੀ ਅਰਥ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਨੂੰ ਜਨਮ 
ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਵਾਰ ਦਾ ਇਹ ਰਿਸ਼ਤਾ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਸੈਦਰਭ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ, ਵਾਰ ਕਥਾ 
ਦੇ ਸੁਮੇਲ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰਮੁੱਖ/ਗੁਰਸਿੱਖ ਤੇ ਗੁਰ ਦੀ ਰੁਹਾਨੀਅਤ ਨਾਲ ਜੁੜਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ 
ਵਾਰ ਕਥਾ ਦੇ ਸੈਦਰਭਾਂ ਰਾਹੀਂ ਨਿਰਤਰ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸਰਗਰਮ ਹੈਦਾ ਵੇਖ ਸਕਦੇ ਹਾਂ। ਇਸ ਵਾਰ 
ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀਆਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜਗਿਆਸਾਵਾਂ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਧਰਮ-ਵਿਧੀ ਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਸਪਸ਼ਟ ਰੁਪ ਵਿਚ ਅਸੀਂ ਕਹਿ ਸਕਦੇ ਹਾਂ 
ਕਿ ਬਿਰਤਾਂਤ-ਸ਼ਾਸਤਰ ਦਾ ਮਕਸਦ ਸਿਰਫ਼ ਪਾਠਗਤ ਵਿਉਂਤਾਂ , ਜੁਗਤਾਂ ਅਤੇ ਅਰਥ ਸਿਰਜਣ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੀ ਹੀ ਨਿਸ਼ਾਨਦੇਹੀ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਬਿਰਤਾਂਤੀਕਰਨ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ 
ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨਾ ਅਤੇ ਉਸਦਾ ਵਿਸ਼ਲੇਸ਼ਣ ਪੇਸ਼ ਕਰਨਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ 
ਵਾਰਾਂ ਰਾਹੀਂ ਪੁਨਰ ਸਿਰਜਤ ਹੈਦਾ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਫਲਸਫਾ ਗੁਰਮਤਿ ਮਰਿਯਾਦਾ ਤੇ ਅਧਾਰਿਤ ਹੈ। 
ਗੁਰਮਤਿ ਮਰਿਯਾਦਾ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੇ ਫਲਸਫੇ ਭਾਵ ਹੁਕਮ, ਪ੍ਰਮਾ-ਭਗਤੀ ਆਦਿ ਦੇ 
ਸਤਭਾਂ ਉਤੇ ਖੜ੍ਹੀ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਸ਼ੁਰੂ ਤੋਂ ਹੀ ਭਗਤੀ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਭਾਰਤੀ ਧਾਰਮਿਕ ਚਿੰਤਨ 
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ਦਾ ਮੁਲਧੁਰਾ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਇਕ ਪਾਸੇ ਤਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ 
ਰੜ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ ਪਰ ਨਾਲ ਹੀ ਜੇ ਰਚਨਾ ਦੀ ਅਦਰੁਨੀ ਤੇ ਗਹਿਨ ਸੈਰਚਨਾ ਵਿਚ ਪਏ ਪੈਗਾਮ 
ਨੂੰ ਵੇਖਿਆ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਦੀਨ ਦੇ ਨਾਲ ਦੁਨੀ, ਪਰਮਾਰਥ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਚੱਜ-ਆਚਾਰ, ਗੁਰਮੁੱਖ ਬਣਨ ਤੇ ਗੁਰਮੁਖ ਕਸੰਟੀ ਉਤੇ ਪੁਰਾ ਉਤਰਨ ਲਈ ਵੀ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਪੱਧਰ ਤੇ ਸੇਧ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਸਮਕਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤਿਕ, ਆਰਥਿਕ ਤੇ 
ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਨਾਲ ਜੁੜਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਦਾ ਦਾਇਰਾ ਵਧੇਰੇ ਵਸੀਹ ਤੇ 
ਵਡੇਰਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਸਗ ਸੈਕਲਪਾਤਮਕ ਪੱਧਰ 'ਤੇ ਬਹੁਅਰਥਕ ਤੇ ਬਹੁਪਾਸਾਰੀ ਵੀ ਹੋ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੇ ਸਮਾਜਿਕਤਾ, ਦੀਨ ਤੇ ਦੁਨੀ ਦੇ ਆਪਸੀ ਸੈਬੋਧਾਂ ਦੀ ਦਿ੍‌ੜਿਤਾ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਥਾਂ ਥਾਂ ਮੰਜੁਦ ਹੈ। ਡਾ. ਤਰਲੋਕ ਸਿੰਘ ਕਵਰ ਦਾ ਵਿਚਾਰ 
ਉਪਰੋਕਤ ਤੱਥਾਂ ਦੀ ਪ੍ਰੋੜਤਾ ਕਰਦਾ ਹੈ: 
ਦੇਵੀ ਵੱਥ ਜਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਵੀ ਨਿਰਮਿਤ ਕੀਤੀਆਂ ਜਾਂਦੀਆਂ 
ਹਨ। ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਦੀ ਨਿਰਮਾਣ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੇ ਨਾਲ ਲਗਦਾ 
ਅਗਲਾ ਆਯਾਮ ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਵੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਪ੍ਰਕਾਰ 
ਦੇ ਇਤਿਹਾਸਕ ਤੇ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਦਬਾਵਾਂ ਦੇ ਅਧੀਨ ਸੈਕਲਪਿਤ ਤੇ 
ਨਿਰਮਿਤ ਕੀਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ।“ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰ ਪਰਗਟ ਕਰਦੇ ਹਨ ਕਿ 
ਸਾਰੇ ਕਲੇਸ਼ਾਂ ਤੋਂ ਛੁਟਕਾਰਾ ਸਤਿਗੁਰ ਸੱਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਹੀ ਕਰਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵ 
ਸਾਧ-ਸੈਗਤਿ ਰੁਪੀ ਝਰੋਖੇ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਉਸ ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੁਪੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੀ ਮਿਹਰ ਦਾ ਪਾਤਰ ਹੋ 
ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਾਧ-ਸੈਗਤ ਹੀ ਸਚਿ ਖੰਡ ਰੁਪ ਹੈ ਜਿਥੇ ਜਗਿਆਸੁ ਅਨਹਦ ਨਾਦ ਦੀ ਅਮਿਤ ਰੁਪੀ 
ਧੁਨੀ ਦਾ ਰਸ ਮਾਣ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਸਤਿਗਰ ਸੱਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਭਗਤ ਵਛਲ ਹੈ, ਭੰਡਾਰੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਨਾਮ ਰਸ ਦੀ ਦਾਤ ਆਪਣੇ ਭਗਤਾਂ ਨੂੰ ਵਰਤਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਜਿਹਨਾਂ 'ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਮਿਹਰ 
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ਹੈਦੀ ਹੈ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਅਮ੍ਰਿਤ ਦੀ ਦਾਤ ਪ੍ਰਾਪਤ ਵੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਲਈ ਪੂਰਨ ਹਜ਼ੂਰੀ 
ਅਤੇ ਬੰਧਿਕਤਾ ਦੀ ਅਤਿਅਤ ਲੋੜ ਹੈਦੀ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ “ਭਗਤੀ ਬਾਹਰੀ ਕਰਮਾਂ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਾਪਤ 
ਕੀਤਾ ਪ੍ਰਭਾਵ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਇਹ ਤਾਂ ਅਦਰੇਂ ਵਿਗਸਤ ਹੋਈ ਅਨੁਭੂਤੀ ਹੈ।”? ਸਾਧਕ ਲਈ ਸੱਚੇ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦਾ ਦਰਬਾਰ ਮੌਜੂਦ ਹੈ ਪਰ ਉਸ ਦਰਬਾਰ ਤਕ ਪਹੈਚਣ ਦੀ ਤਾਕਤ, ਦਲੇਰੀ ਅਤੇ 
ਹੁਸ਼ਿਆਰੀ ਦੀ ਲੋੜ ਤੇ ਜ਼ੋਰ ਦਿੱਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ 
ਨੂੰ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਵੇਖਣ ਪਿੱਛੇ ਵੀ ਦੂਹਰੀ ਭਾਵਨਾ ਕੈਮ ਕਰ ਰਹੀ ਹੈ। ਮੱਧਕਾਲ 
ਵਿਚ ਮੁਗਲਈ ਸਲਤਨਤ ਵਿਚ ਬਾਦਸ਼ਾਹ/ਹਾਕਮ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਹੈ, ਪਰਜਾ ਉਸਦੀ ਮਹਿਕੂਮ ਹੈ, 
ਪਰੈਤੂ ਦੁਜੇ ਪਾਸੇ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਨੁਸਾਰ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪੁਨਰ 
ਸਿਰਜਤ ਕੀਤਾ ਹੈ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਦਰਬਾਰ ਵਿਚ ਵੀ ਪਰਜਾ ਮਹਿਕੂਮ ਹੈ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਸੱਚਾ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਦੁਨਿਆਵੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹਾਂ ਦਾ ਵੀ ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਚਾ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਹੈ। ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਤੱਕ ਆਮ ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਰਸਾਈ ਨਹੀਂ ਸੀ ਜਦੋਂ ਕਿ ਸੱਚੇ ਪਾਤਸ਼ਾਹ ਤਕ ਪਹੰਚਣ 
ਲਈ ਜੀਵ ਦੀ ਸ਼ਰਧਾ ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਮਿਹਰ ਹੀ ਲੋੜੀਂਦੀ ਹੈ। 

ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸਰੂਪ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕਰਦਿਆਂ ਮੁਲ ਮਤਰ ਵਿਚ 
ਗੁਰਪ੍ਰਸਾਦਿ ਕਿਹਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦਾ ਭਾਵ ਹੈ ਕਿ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਜਾਂ ਰਸਾਈ ਗੁਰੁ ਦੀ 
ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਹੀ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਕਿਰਪਾ ਰੁਪੀ ਗੁਰ ਪ੍ਰਸਾਦਿ, ਅਨੁਭਵ ਜਾਂ ਆਂਤਰਕ 
ਪ੍ਫੁਲਤਾ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਜਾਂ ਕਸੰਟੀ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਨਹੀਂ। ਇਸ ਬਾਰੇ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਵਿਚ ਡਾ. 
ਰਾਧਾ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਅਜਿਹੇ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਹਾਮੀ ਹਨ ਕਿ “ਭਗਤੀ ਜਾਂ ਸੱਚੀ ਲਗਨ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ 
ਅਜਿਹਾ ਕਰਮ ਆਪਣਾ ਫਲ ਆਪ ਹੈ।”£ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੁਨਿਆਵੀ ਪਾਤਸ਼ਾਹਾਂ ਦੀ ਗੱਲ 
ਕਰਦਿਆਂ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਕੀਆਂ ਹੱਥੋਂ ਭਰ ਭਰ ਪਿਆਲੇ ਪੀਣ ਨੂੰ ਖਰੀ ਮਸਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਨਾ ਹੋਣ ਦੇ 
ਦੁਨਿਆਵੀ ਅਨੁਭਵ ਨੂੰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਨੁਭਵ ਨਾਲ ਜੋੜਦਿਆਂ ਦੂਹਰੀ ਅਰਥ-ਸਿਰਜਣਾ 
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ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੁਆਰਾ ਨਾਮ ਰੁਪੀ ਪਿਆਲਾ ਪੀਣ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦੇ 
ਰਹੇ ਹਨ: 

ਪਾਤਿਸਾਹਾਂ ਦੀ ਮਜਲਸੈ ਪਿਰਮੁ ਪਿਆਲਾ ਪੀਵਣ ਭਾਰੀ। 

ਸਾਕੀ ਹੋਇ ਪੀਲਾਵਣਾ ਉਲਸ ਪਿਆਲੇ ਖਰੀ ਖੁਮਾਰੀ।। 

ਭਾਇ ਭਗਤਿ ਭੇ ਚਲਣਾ ਮਸਤ ਅਲਮਸਤ ਸਦਾ ਹੁਸਿਆਰੀ।? 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੁਨਿਆਵੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚੋਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਦੇ ਕੇ ਲੋਕ-ਬੋਲੀ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ 

ਨੂੰ ਦਿੜ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜ਼ਰਾ ਜਿੰਨੀ ਕਮਜ਼ੋਰੀ ਮਨੁਖ ਨੂੰ ਆਵਾਗਵਣ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ 
ਫਸਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਉਨ੍ਹਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਉਰਦੂ ਦੇ ਸ਼ਬਦ ਮਹਿਰਮ ਤੇ ਮੁਜ਼ਰਮ ਇਕ ਮਾਮੂਲੀ ਨੁਕਤੇ 
ਨਾਲ ਵਿਰੋਧੀ ਅਰਥ ਗੂਹਿਣ ਕਰ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਥੋੜ੍ਹੀ ਜਿਹੀ ਅਣਗਹਿਲੀ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਦਾ ਲਈ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਦੂਰ ਲਿਜਾ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਦੁਨਿਆਵੀ ਲੋਭ ਦੀ ਦਲਦਲ ਵਿਰ 
ਫਸ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਕਾਮ, ਕੰਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ ਅਤੇ ਹੈਕਾਰ ਦਾ ਸ਼ਿਕਾਰ ਹੋ ਕੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਅਸਲੀ ਰਾਹ 
ਤੋਂ ਭਟਕ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਰੱਬੀ ਭਗਤੀ ਵਿਚ ਪੁਰਨ ਬਾ-ਹੋਸ਼ੀ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈਦੀ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰ ਬੇਹੋਸ਼ੀ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਵੀ ਹੋ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਗੁਰਮਤਿ ਅਨੁਸਾਰ ਜੀਵ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੁਪ ਵਿਚ ਲੀਨ ਹੋਣ ਲਈ ਪੈਦਾ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸਮੁੱਚੀ ਬਾਣੀ ਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਧਰਮ, ਰਹੱਸ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦੱਸ ਰਹੀ ਹੈ। ਉਹ ਆਪਣੇ ਅਨੁਭਵ ਅਤੇ 
ਗਿਆਨ ਮੁਤਾਬਕ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਦੇ ਸੱਚ ਦਾ ਪਸਾਰ ਤੇ ਪੁਚਾਰ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ। ਆਪ ਨੇ ਬਾਣੀ 
ਵਿਚ ਦਰਜ ਸਿਧਾਂਤਾਂ, ਰਹਿਤਾਂ ਤੇ ਮਰਿਯਾਦਾ ਨੂੰ ਲੋਕ-ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਮਾਨਸ ਤੱਕ 
ਪਹੁੰਚਾਇਆ। ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਅਟਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੁਨਿਆਵੀ ਆਹਾਰ ਅਤੇ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਆਹਾਰ ਦੀ ਦੂਹਰੀ ਅਰਥ ਸਿਰਜਨ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਰਾਹੀਂ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕਰ ਰਹੇ ਹਨ: 

ਆਦਿ ਪੁਰਖ ਅਦੇਸੁ ਕਰਿ ਅਮਿਤੁ ਵੇਲਾ ਸਬਦੁ ਆਹਾਰੀ। 

ਅਵਿਗਤਿ ਗਤਿ ਅਗਾਧਿ ਬੋਧਿ ਅਕਥ ਕਥਾ ਅਸਗਾਹ ਅਪਾਰੀ।। 
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ਸਹਨਿ ਅਵੱਟਣੁ ਪਰਉਪਕਾਰੀ।।! 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਦੋਂ ਗੁਰਮੁਖ ਗੁਰਬਾਣੀ ਜਾਂ ਗੁਰਮਤਿ ਮਰਿਯਾਦਾ 
ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਧਾਰਨ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਦਿੜਤਾ ਨਾਲ ਉਸ ਤੇ ਅਟਲ 
ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖਦਿਆਂ ਸਾਬਤ ਕਦਮੀ ਆਪਣੇ ਮਾਰਗ ਤੇ ਚਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ 
ਰਾਹ ਚਲਦਿਆਂ ਭਾਵੇਂ ਕਿੰਨੀਆਂ ਵੀ ਔਕੜਾਂ ਜਾਂ ਦੁੱਖ ਆਉਣ, ਦਿ੍‌ੜਤਾ ਨਾਲ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ 
ਸਹਿਨ ਕਰ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਸਦਾ ਲਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਵਿਕਾਰਾਂ, ਕਾਮ, ਕਰੋਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ ਅਤੇ 
ਹੈਕਾਰ ਨੂੰ ਤਿਆਗ ਦਿੰਦਾ ਹੈ; 
ਕਾਮੁ ਕਰੋਧੁ ਵਿਰੋਧੁ ਹਰਿ ਲੋਭੁ ਮੋਹੁ ਅਹੈਕਾਰ ਤਜਾਇਆ। 
ਸਤੁ ਸੈਤੋਖ ਦਇਆ ਧਰਮੁ ਨਾਮੁ ਦਾਨੁ ਇਸਨਾਨੁ ਦਿ੍‌ੜਾਇਆ। 
ਗੁਰ ਸਿਖ ਲੈ ਗੁਰਸਿਖ ਸਦਾਇਆ।” 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਜੀਵਨ ਵਿਚੋਂ ਮਨੁੱਖੀ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਕਾਰ-ਵਿਹਾਰ 
ਦੀਆਂ ਉਪਮਾਵਾਂ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ ਬਹੁਤ ਹੀ ਸੁਹਜ ਭਰਪੁਰ ਵਿਧੀ ਰਾਹੀਂ ਸਹਿਜ ਹੀ ਭਗਤੀ ਮਾਰਗ 
ਦੇ ਹਾਂ-ਪੱਖੀ ਅਤੇ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਕਾਰਜਾਂ ਦਾ ਵਿਵੇਚਨ ਕਰ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਕਾਮ, ਕਰੋਧ, ਲੋਭ, ਮੋਹ, 
ਹੈਕਾਰ ਆਦਿ ਤਜਣਯੋਗ ਹਨ ਜੋ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਮਹਿਰਮ ਤੋਂ ਮੁਜ਼ਰਮ ਬਣਾ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਸਤ, ਸੈਤੋਖ, 
ਦਇਆ, ਧਰਮ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ, ਉਸ ਦੀ ਯਾਦ, ਵੰਡ ਛਕਣਾ ਅਤੇ ਸਰੀਰਕ 
ਸ਼ੁੱਧੀ ਨੂੰ ਦ੍੍‌ਿੜਤਾ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ-ਵਿਹਾਰ ਵਿਚ ਜ਼ਰਬ ਦੇਣਾ ਹੈ ਜਦ ਕਿ ਅਵਗੁਣਾਂ ਨੂੰ 
ਖਡਿਤ ਤੇ ਮਨਫ਼ੀ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਡਾ. ਬਲਕਾਰ ਸਿੰਘ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਗੁਰਮਤਿ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ 
ਵਿਵੇਚਨਾ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗਰਮਤਿ ਸੈਕਲਪਾਂ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ ਅਤੇ ਨਾਲ ਹੀ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਤੁਲਨਾਤਮਕ 
ਅਧਿਐਨ ਵੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਸ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦੇ 
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ਸੈਕਲਪ ਪ੍ਰਤੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਬੜਾ ਹੀ ਸਰਲ ਤੇ ਸਪਸ਼ਟ ਗੁਰਮਤਿ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਨ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪ੍ਰਸਤੁਤੀ ਵਿਚ 
ਵਿਦਵਾਨ ਵਾਲਾ ਵਿਸਤਿਤ ਵਿਵੇਚਨ ਅਤੇ ਅਨੁਭਵੀ ਭਗਤ ਵਾਲੀ 
ਡੂੰਘਾਈ ਤੇ ਪੁਖਤਾਈ ਵੀ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ।? 
ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੇ ਨਿਘਾਰ ਦੀ ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਕਰਦਿਆਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ 
ਅਨੁਸਾਰ ਪੁਰੀ ਧਰਤੀ ਭਾਵ ਪੁਰਾ ਸਮਾਜ ਹੀ ਪਾਪਾਂ ਵਿਚ ਗੁੱਸਿਆ ਹੋਇਆ ਹੈ। ਸਮਾਜ ਵਿਚ 
ਕੁੜ ਅਤੇ ਅਧਰਮ ਦਾ ਬੋਲ-ਬਾਲਾ ਸੀ। ਧਾਰਮਿਕ ਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਆਗੂ ਆਪਣੇ ਦੁਨਿਆਵੀ 
ਮੋਹ-ਮਾਇਆ ਦੇ ਜਾਲ 'ਚ ਫਸੇ ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਦਾਇਰਿਆਂ ਤੱਕ ਹੀ ਮਹਿਦੁਦ 
ਸਨ। ਸਿੱਧ-ਜੋਗੀ ਆਪਣੇ ਫਰਜ਼ਾਂ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਕੇ ਆਪਣੇ ਉੱਚਿਤ ਕਾਰਜ ਤੋਂ ਗੁੰਮਰਾਹ ਹੋ ਚੁੱਕੇ 
ਸਨ। ਭਗਤੀ ਭਾਵਨਾ ਤੋਂ ਅਭਿੱਜ ਅਖਾਉਤੀ ਧਾਰਮਿਕ ਰਹਿਬਰ ਗਿਆਨ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਨ ਦੀ ਥਾਂ 
'ਕੁੜ ਕੁਸਤੁ' ਫੈਲਾ ਰਹੇ ਸਨ। ਪਰਜਾ ਅਗਿਆਨਤਾ ਵਸ ਆਪਣੇ ਇਖ਼ਲਾਕੀ ਮਾਰਗ ਤੋਂ ਭਟਕੀ 
ਹੋਈ ਸੀ। ਹਾਕਮ ਪਰਜਾ ਪ੍ਰਤੀ ਆਪਣੇ ਫਰਜਾਂ ਨੂੰ ਵਿਸਾਰ ਕੇ ਉਲਟਾ ਪਰਜਾ ਉੱਤੇ ਜ਼ੁਲਮ ਕਰ 
ਰਹੇ ਸਨ। ਪਰਜਾ ਦੀ ਸਾਰ ਲੈਣ ਵਾਲੀ ਕੋਈ ਵੀ ਸੈਸਥਾ ਦਿਖਾਈ ਨਹੀਂ ਦੇ ਰਹੀ ਸੀ। ਪਰਜਾ ਦੀ 
ਸਾਰ ਕੌਣ ਲਵੇ? ਮਾਨਵਤਾ ਦਾ ਉਧਾਰ ਕਿਵੇਂ ਹੋਵੇ? ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਇਸ ਦਾ ਹੱਲ 
ਕੇਵਲ ਤੇ ਕੇਵਲ ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਰਾਹ ਅਖ਼ਤਿਆਰ ਕਰਨਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨਾਲ ਮਾਨਵਤਾ ਦਾ ਉਧਾਰ 
ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਬਣਨ ਲਈ ਪਹਿਲੀ ਤੇ ਬੁਨਿਆਦੀ ਸ਼ਰਤ ਗੁਰੁ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਜਾ ਕੇ 
ਉਸਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਹੀ ਗੁਰਮੁਖ ਬਣਨਾ ਹੈ: 
ਗਰਮਖਿ ਜਨਮ ਸਕਾਰਥਾ ਗੁਰਸਿਖ ਮਿਲਿ ਗਰ ਸਰਣੀ ਆਇਆ।। 
ਆਦਿ ਪਰਖ ਆਦੇਸ ਕਰਿ ਸਫਲ ਮੁਰਤਿ ਗੁਰ ਦਰਸਨ ਪਾਇਆ। 
ਪਰਦਖਣਾ ਡੰਡਉਤ ਕਰਿ ਮਸਤਕ ਚਰਣ ਕਵਲ ਗਰ ਲਾਇਆ। 


ਸਤਿਗੁਰ ਪੁਰਖੁ ਦਇਆਲੁ ਹੋਇ ਵਾਹਿਗੁਰ ਸਚ ਮੋਤ ਸੁਣਾਇਆ। 
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ਸਚ ਰਾਸਿ ਰਹਰਾਸਿ ਦੇ ਪੈਰੀਂ ਪੈ ਜਗ ਪੈਰੀ ਪਾਇਆ। 

ਕਾਮੁ ਕਰੋਧੁ ਵਿਰੋਧੁ ਹਰਿ ਲੋਭੁ ਮੋਹੁ ਅਹੈਕਾਰ ਤਜਾਇਆ। 

ਸਤੁ ਸੈਤੋਖੁ ਦਇਆ ਧਰਮੁ ਨਾਮੁ ਦਾਨੁ ਇਸਨਾਨੁ ਦਿਰਿੜਾਇਆ। 

ਗੁਰ ਸਿਖ ਲੈ ਗੁਰਸਿਖ ਸਦਾਇਆ।!' 

ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਦੁਨਿਆਵੀ ਕੁੰਭੀ-ਨਰਕ, ਵਿਸ਼ੇ-ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ 

ਜਿਲੂਣ ਵਿਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ, ਕੁੜ ਦੀ ਕੰਧ ਸਮਾਪਤ ਕਰਕੇ, ਆਤਮਾ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਪੁਨਰ 
ਮੇਲ ਕਰਾਉਣ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਲਈ ਜਪੁਜੀ ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਪਉੜੀ ਵਿਚ 
“ਸਚਿਆਰ” ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਦਿੱਤਾ ਹੈ। ਉਸ ਨੂੰ ਪ੍ਰਚਾਰਨ ਅਤੇ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਸਮਝਾਉਣ ਹਿੱਤ ਇਸ 
ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਨ, ਸਰੂਪ ਅਤੇ ਸਿਧਾਂਤ ਨੂੰ ਦਿਿੜ ਕਰਾਉਣ ਲਈ ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਆਪਣੇ 
ਵਿਖੇ ਖਡੇ-ਬਾਟੇ ਦਾ ਅਮਿਤ ਛਕਾ ਦੇ ਦਸਮੇਸ਼ ਪਿਤਾ ਨੇ ਖਾਲਸੇ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਹ ਸਚਿਆਰ 
ਪੁਰਸ਼ ਦੁਨੀਆਂ ਦੇ ਸਾਹਮਣੇ ਪ੍ਰਗਟ ਕਰਕੇ ਦਿਖਾਇਆ। ਉਹ ਹੀ ਸਿੱਖ, ਗੁਰਮਖਿ, ਸਚਿਆਰ 
ਅਤੇ ਖਾਲਸਾ ਰੁਪ ਹੈ। ਉਸ ਵਿਚ ਕੋਈ ਡਰ-ਭੇ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਉਹ “ਨਿਰਭਉ” ਹੈ ਅਤੇ ਪੁਰਨ ਸਾਬਤ 
ਸੁਰਤ ਮਰਦ ਅਰੀਮੜਾ ਹੈ। ਉਹ ਗੁਰਮਤਿ ਸਚਿਆਰ ਦਾ ਪੱਕਾ ਧਾਰਨੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੇ ਗੁਣਾਂ ਦੇ 
ਧਾਰਨੀ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਦੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਵਿਸਮਾਦਤ ਕਰਨ ਵਾਲਾ ਅਸਚਰਜ ਇਤਿਹਾਸ ਸਿਰਜਿਆ ਅਤੇ 
ਇਹ ਗੁਰਸਿੱਖ ਲੰਕਿਕ ਅਤੇ ਪਾਰਲੰਕਿਕ ਪ੍ਰਵਾਨਗੀ ਪਾਪਤ ਕਰਕੇ ਦੁਹਰੀ-ਅਰਥ ਸਿਰਜਣ 
ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦਾ ਲਖਾਇਕ ਹੋ ਨਿਬੜਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਪਣੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ 
ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਪਾਪਤ ਕਰਨ ਅਤੇ ਉਸ ਉੱਤੇ ਚਲਣ ਦੀ ਕਠਿਨ ਪ੍ਰੀਖਿਆ ਬਾਰੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਗੁਰਸਿਖੀ ਬਾਰੀਕ ਹੈ ਖੇਡੇ ਧਾਰ ਗਲੀ ਅਤਿ ਭੀੜੀ। 

ਓਥੈ ਟਿਕੇ ਨ ਭੁਣਹਣਾ ਚਲਿ ਨ ਸਕੇ ਉਪਰਿ ਕੀੜੀ। 

ਵਾਲਹੁ ਨਿਕੀ ਆਖੀਐ ਤੇਲੁ ਤਿਲਹੁ ਲੈ ਕੋਲ ਪੀੜੀ। 
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ਗੁਰਮੁਖਿ ਵੈਸੀ ਪਰਮ ਹੈਸ ਖੀਰ ਨੀਰ ਨਿਰਨਉ ਚੈਜਿ ਵੀੜੀ। 

ਸਿਲਾ ਅਲੂਣੀ ਚਟਣੀ ਮਾਣਕ ਮੋਤੀ ਚੋਗ ਨਿਵੀੜੀ। 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਮਾਰਗਿ ਚਲਣਾ ਆਸ ਨਿਰਾਸੀ ਝੀੜ ਉਝੀੜੀ। 

ਸਹਜਿ ਸਰੋਵਰਿ ਸਚ ਖਡਿ ਸਾਧ ਸੈਗਤਿ ਸਚ ਤਖਤਿ ਹਰੀੜੀ। 

ਚੜ੍ਹਿ ਇਕੀਹ ਪਤਿ ਪਉੜੀਆਂ ਨਿਰੈਕਾਰ ਗੁਰ ਸਬਦੁ ਸਹੀੜੀ। 

ਰੀਗੈ ਦੀ ਮਿਠਿਆਈਐ ਅਕਥ ਕਥਾ ਵਿਸਮਾਦ ਬਚੀੜੀ। 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਸੁਖ ਫਲੁ ਸਹਜਿ ਅਲੀੜੀ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਪੁਰਸ਼ ਦੀ ਅਰਧਾਂਗਨੀ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸਵੀਕਾਰ ਕੀਤਾ 

ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦਾ ਇਹ ਵਾਕ “ਪੁਰਖ ਮਹਿ ਨਾਰ, ਨਾਰ ਮਹਿ ਪੁਰਖਾ, ਬੁਝਤ ਬ੍ਰਹਮ 
ਗਿਆਨੀ” ਇਸੇ ਵਿਚਾਰ ਦਾ ਸੈਕੇਤ ਹੈ। ਪਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵਿਭਚਾਰੀ ਤੇ ਦੁਬਿਧਾ ਵਿਚ 
ਫਸੀਆਂ ਜੀਵ-ਰੁਪੀ ਇਸਤਰੀਆਂ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵੀ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਉਹ ਦੋ ਬੇੜੀਆਂ ਵਿਚ ਸਵਾਰ 
ਵਿਅਕਤੀ ਦੀ ਦੁਰਦਸ਼ਾ ਵਾਲੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਹਨ। ਅਜਿਹੀ ਇਸਤਰੀ ਨਾ ਪੇਕਿਆਂ ਦਾ, ਨਾ ਹੀ 
ਸਹੁਰਿਆਂ ਦਾ ਨੱਕ-ਨਮੁਜ ਕਾਇਮ ਰੱਖਦੀ ਹੈ, ਸਗੋਂ ਦੋਹਾਂ ਘਰਾਂ ਨੂੰ ਸ਼ਰਮਸਾਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਦੋ ਜੀਵ ਰੁਪੀ ਇਸਤਰੀਆਂ ਦੇ ਸਦਾਚਰਕ ਜੀਵਨ ਪ੍ਰਸੰਗ ਰਾਹੀਂ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਦਰਸ਼ 
ਰੁਪ ਜੀਵ-ਇਸਤਰੀ ਹੋਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਲੋਕ-ਪ੍ਰਲੌਕ ਦੋਹਾਂ ਵਿਚ ਮਾਣ ਸਨਮਾਨ 
ਦੀ ਪਾਤਰ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਸੁਚੱਜੀ ਗੁਰਮੁਖ ਰੁਪੀ ਇਸਤਰੀ ਨੂੰ ਪਰਿਭਾਸ਼ਤ ਕਰਦਿਆਂ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕਿਹਾ ਹੈ; 

ਖਸਮੇ ਸੋਈ ਭਾਂਵਦਾ ਖਸਮੇ ਦਾ ਜਿਸ ਭਾਣਾ ਭਾਵੋ।। 

ਭਾਣਾ ਮੈਨੈ ਮੈਨੀਐ ਅਪਣਾ ਭਾਣਾ ਆਪਿ ਮਨਾਵੈ।।” 

ਗੁਰਸਿੱਖ ਬਣਨ ਨਾਲ ਸਾਧਕ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਉਧਾਰ ਤਾਂ ਹੁੰਦਾ ਹੀ ਹੈ, 

ਇਸ ਨਾਲ ਸਮਾਜਿਕ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਵਾਤਾਵਰਣ ਵੀ ਸੁਖਾਵਾਂ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
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ਕੂੜ ਤੇ ਕੁਫ਼ਰ ਦਾ ਵਰਤਾਰਾ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਮਨਫ਼ੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉੱਚ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ 
ਪ੍ਰਣਾਇਆ ਨਵਾਂ ਸਮਾਜ ਆਪਣੀ ਹੋਂਦ ਸਥਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ ਵਿਚ 
ਚੱਜ-ਆਚਾਰ, ਭਰਾਤਰੀ ਭਾਵ ਅਤੇ ਮਾਨਵੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦਾ ਬੋਲ-ਬਾਲਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਨਾਲ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਧਾਰਮਿਕ, ਰਾਜਨੀਤਿਕ, 
ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਇਨਕਲਾਬੀ ਤਬਦੀਲੀ ਸਪਸ਼ਟ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਦਿ੍‌ਿਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਪ੍ਰੋ. ਬਲਕਾਰ ਸਿੰਘ ਇਸ ਸੈਬਧੀ ਆਪਣੇ ਵਿਚਾਰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਗਟ 
ਕਰਦੇ ਹਨ: 
ਗੁਰ ਸਾਹਿਬਾਨ ਨੇ “ਕੀਰਤਨ ਸਦਾ ਵਸੋਆ” ਦਾ ਮਾਹੌਲ ਉਸਾਰ ਕੇ 
ਸਮੁੱਚੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦਾ ਮੁਹ ਨਿੱਜੀ ਮੁਕਤੀ ਵਲੋਂ ਮੋੜ ਕੇ ਧਾਰਮਿਕ, 
ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪੁਨਰ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਵਲ ਕਰ ਦਿੱਤਾ 
ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਸੇ ਹੀ ਸੇਦਰਭ ਨੂੰ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ 
ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਦੇ ਇਸ ਮਾਰਗ ਨੂੰ 'ਗੁਰਮਖਿ ਗਾਡੀ ਰਾਹੁ” ਪਰਵਾਨ 
ਕੀਤਾ ਹੈ। ਇਹ ਮਾਰਗ ਸਵੈ-ਨਿਯਤਰਨ ਦਾ ਮਾਰਗ ਜ਼ਰੁਰ ਹੈ ਪਰੰਤੂ 
ਸਵੈ-ਨਿਯੋਤਰਨ ਦੂਜੇ ਭਾਉ ਨੂੰ ਮਿਟਾ ਕੇ ਪਾਪਤ ਕਰਨਾ ਹੈ“ 
ਸਮਾਜਿਕ-ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਜੀਵਨ ਜੁਗਤ ਦਾ ਅਜਿਹਾ ਮਾਡਲ ਉਸਾਰਦੀ ਹੈ 
ਜਿਸ ਦਾ ਬਹੁਪਰਤੀ, ਬਹੁ ਦਿਸ਼ਾਵੀ ਅਤੇ ਬਹੁ ਅਰਥੀ ਮਤਵ ਸਾਡੇ ਭੂਤਕਾਲ, ਵਰਤਮਾਨ ਅਤੇ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਆਪਣੀ ਰਚਨਾ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਰਾਹੀਂ 
ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜ ਦੀਆਂ ਮਾਨਵ-ਵਿਰੋਧੀ ਸ਼ਕਤੀਆਂ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦਾ ਵਿਖਡਨ 
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ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦਿਆਂ ਅਲੰਕਿਕ ਪੁਰਸ਼ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਦੂਹਰੀ ਅਰਥ-ਸਿਰਜਨ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੀ 
ਸਿਰਜਨਾ ਵਲ ਰਚਿਤ ਹੋ ਰਿਹਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੰਦਾ ਹੈ। 
`_ (ਏ) ਸਿੱਖ ਅਤੇ ਗੁਰ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਰੁਪ ਰੇਖਾ 
ਤਤਕਾਲੀ ਰਾਜਨੀਤਿਕ ਵਿਵਸਥਾ ਦੇ ਦਮਨਕਾਰੀ ਅਤੇ ਰੁੜ੍ਹੀਵਾਦੀ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਦੇ 

ਮਾਨਵ-ਵਿਰੋਧੀ ਸਮਕਾਲੀ ਸੈਗਠਨਾਂ ਨੂੰ ਵੈਗਾਰਨ ਅਤੇ ਪੀੜਤ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਮਾਨਸਿਕ ਤੌਰ ਤੇ 
ਆਜ਼ਾਦੀ ਪਾਪਤ ਕਰਵਾਉਣ ਲਈ ਇਕ ਸੁਯੋਗ ਧਾਰਮਿਕ ਆਗੂ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰ 
ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਪੁਰਾ ਕੀਤਾ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਆਗਮਨ ਸਮੇਂ ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂਆਂ ਤੇ 
ਮਸਮਲਾਨਾਂ ਵਿਚ ਵਾਦ ਵਿਵਾਦ/ਲੜਾਈ-ਝਗੜਾ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਜਦੋਂ ਹਾਲਾਤ ਇਤਨੇ ਵਿਗੜ 
ਚੁੱਕੇ ਸਨ ਅਤੇ ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਇਹ ਸਭ ਕੁਝ ਕਾਰਨ ਮਾਨਸਿਕ ਸੈਕਟ ਤੇ 
ਸੈਤਾਪ ਹੈਢਾਉਣਾ ਪੈ ਰਿਹਾ ਸੀ ਅਤੇ ਧਰਮ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਡਾਵਾਂ-ਡੋਲ ਬਣੀ ਹੋਈ ਸੀ ਤਾਂ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਉਸ ਸਮੇਂ ਕਿਸੇ ਨਵੇਂ ਮਕਤੀ-ਦਾਤਾ ਦੀ ਲੋੜ ਸੀ: 

ਖੜਾ ਇਕਤੇ ਪੈਰਿ ਤੇ ਪਾਪ ਸੈਗਿ ਬਹੁ ਭਾਰਾ ਹੋਆ। 

ਥਮੇ ਕੋਇ ਨ ਸਾਧ ਬਿਨੁ ਸਾਧ ਨ ਦਿਸੈ ਜਗਿ ਵਿਚ ਕੋਆ। 

ਧਰਮ ਧਉਲੁ ਪੁਕਾਰੈ ਤਲੈ ਖੜੋਆ।/” 

ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦਾ ਆਗਮਨ ਨਵੇਂ ਮੁਕਤੀ ਦਾਤਾ ਅਤੇ ਮਾਰਗ ਦਰਸ਼ਕ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ 

ਹੋਇਆ ਅਤੇ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰੁ ਪਰਮੇਸ਼ਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੋਈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਜੀ ਦਾ “ਹਰਿ 
ਸਿਉ ਬਣਿਆਈ” ਤੇ ਆਪ ਨੇ ਸੱਚਖੰਡ ਪਹੰਚ ਕੇ ਉਥੋਂ ਨਾਮ ਦਾ ਖ਼ਜਾਨਾ ਤੇ ਗਰੀਬੀ ਦੀ ਦਾਤ 
ਦਿਸਿ ਆਈ।”£ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਕੋਈ ਕਰਮ-ਕਾਂਡ ਨਾ ਕੀਤਾ ਜਿਸ ਨੂੰ ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕਲਿਜੁਗ ਵਿਚ ਨਿਹਫਲ ਦੱਸਿਆ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਕਲਿਜੁਗ ਵਿਚ “ਕਰਮ ਕਿਰਤਿ 
ਕੀ ਚਲੈ ਨ ਕਾਈ।” ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਨੇ “ਤੀਰਥਿ ਪੁਰਬਿ ਸਭੇ ਫਿਰਿ 
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ਦੇਖੇ।” ਇਸ ਨਾਲ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਇਹ ਸਿੱਟਾ ਕੱਢਿਆ ਕਿ ਪੁਰਬ ਜੁਗਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਧਰਮ ਕਰਮ “ਭਾਉ ਭਗਤਿ ਬਿਨੁ ਕਿਤੇ ਨਾ ਲੌਖੇ। ਗੁਰੁ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਧ ਕੀਤਾ ਕਿ ਭੇਖਾ 'ਨਿਵਲੀ 
ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ” ਨਾਲ ਪ੍ਰਭੁ ਨਹੀਂ ਮਿਲਦਾ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਹਿੰਦੂ ਭੇਖ, ਤੁਰਕਾਂ ਅਤੇ ਹੋਰ ਕੰਮਾਂ 
ਦੇ ਪੀਰ ਪੇਰੀਬਰ ਦਾ ਉਲੇਖ ਕਰਦਿਆਂ ਲਿਖਿਆ ਚੇ: 
ਡਿਠੇ ਹਿੰਦੂ ਤੁਰਕਿ ਸਭਿ ਪੀਰ ਪੈਕੈਬਰਿ ਕਉਮਿ ਕਤੇਲੇ।। 
ਅਧੀ ਔਧੇ ਖੂਹੇ ਠੇਲੇ।/” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਜਨਮ ਧਾਰਨ ਦਾ ਵਰਨਣ ਆਪਣੀ ਵਾਰ 
`ਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਕੀਤਾ ਹੈ, “ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਨਕੁ ਪ੍ਰਗਟਿਆ ਮਿਟੀ ਧੈਧ ਜਗਿ ਚਾਨਣੁ ਹੋਆ। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਕਲਿ ਵਿਚਿ ਪਰਗਟੁ ਹੋਆ।”% ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰ ਤੇ ਸਿੱਖ ਇਕੋ ਹਨ 
ਸਿੱਖ ਗੁਰ ਦੀ ਦੀਖਿਆ ਲੈ ਕੇ ਹੀ ਸਿੱਖ ਸਦਾਂਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਜਲ ਤੇ ਉਸ ਦੀ ਤਰੈਗ ਵਾਕਰ ਇਕੋ 
ਹਨ। “ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਦੇ ਤਿੰਨ ਪ੍ਰਮੱਖ ਰੂਪ ਮਨੇ ਗਏ ਹਨ। ਗੁਰੁ ਦਾ ਪਰਮਾਤਮਾ-ਰੁਪ, 
ਗੁਰ ਦਾ ਮਨੁੱਖੀ ਰੁਪ ਅਤੇ ਗੁਰ ਦਾ ਸ਼ਬਦ-ਰੁਪ।”? ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਹਕਮ ਤੇ ਰਜ਼ਾ ਵਿਚ 
ਰਹਿੰਦਿਆਂ ਆਪਣੇ ਮੁਲ ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨਾ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦਾ ਮੁਲ ਮਕਸਦ ਹੈ। ਆਪਣੇ ਮੁਲ 
ਦੀ ਪਛਾਣ ਕਰਨ ਜਾਂ ਕਰਾਉਣ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦੀ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਵਪੂਰਨ ਭੂਮਿਕਾ ਹੈ। ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ 
ਚਿਤਨ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਸ਼ਿਸ਼ ਪਰੈਪਰਾ ਵੈਦਿਕ ਯੁੱਗ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਹੋਣ ਦੇ ਪ੍ਰਮਾਣ ਮਿਲਦੇ ਹਨ। ਇਸ 
ਕਾਲ ਵਿਚ ਪਰੋਹਿਤ ਤੇ ਆਚਾਰੀਆਂ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰ ਰੁਪ ਸਵੀਕਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਸੀ। “ਵਿਵਹਾਰਕ 
ਪੱਧਰ ਉੱਤੇ ਪਰੋਹਿਤ ਦਾ ਕਾਰਜ ਖੇਤਰ ਯੱਗ ਅਤੇ ਹੋਰ ਧਾਰਮਿਕ ਸਮਾਰੋਹਾਂ ਨੂੰ ਨਿਭਾਉਣਾ ਹੈ ਤੇ 
ਅਚਾਰੀਆ ਲੋਕ ਆਸ਼ਰਮਾਂ ਵਿਚ ਰਹਿ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਆਚਰਣਿਕ ਉਸਾਰੀ ਅਤੇ ਵਿੱਦਿਆ ਦਾਨ 
ਕਰਦੇ ਸਨ।” 

ਉਪਨਿਸ਼ਦਾਂ ਦੇ ਸਮੇਂ ਗੁਰ ਪਦ ਦਾ ਗੌਰਵ ਪਰੋਹਿਤਾਂ ਤੋਂ ਹਟ ਕੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਚਿੰਤਨ 
ਵਿਚ ਰੱਤੇ ਰਿਸ਼ੀਆਂ ਨੂੰ ਮਿਲਿਆ। ਵੇਦਾਂ ਵਿਚ ਚਿਤਰਿਤ ਪਰਮ ਤਤ ਜਨ ਸਾਧਾਰਣ ਦੀ ਪਹੈਚ 
ਤੋਂ ਦੁਰ ਸੀ। ਇਸ ਲਈ ਨਿਰਗੁਣ ਗਿਆਨ ਤੇ ਭਗਤੀ ਦੀ ਥਾਂ ਸਰਗੁਣ ਭਗਤੀ ਤੇ ਉਪਾਸਨਾ 
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ਦੀ ਲਹਿਰ ਪੈਦਾ ਹੋਈ। ਬੁੱਧ ਮੱਤ ਅਤੇ ਜੈਨਮੱਤ ਦੇ ਬੋਲ ਬਾਲੇ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਬ੍ਰਾਹਮਣਾਂ ਨੇ ਵੀ 
ਇਸ ਵੈਸ਼ਨਵ ਧਰਮ ਨੂੰ ਅਪਣਾਇਆ। ਇਸ ਧਰਮ ਵਿਚ ਭਗਤੀ ਦਾ ਮੁਲ ਅਧਾਰ ਸ਼ਰਧਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੂ ਭਗਤੀ ਸਿੱਖ ਦੇ ਹਿਰਦੇ ਵਿਚ ਸ਼ਰਧਾ ਦਾ ਭਾਵ ਪੈਦਾ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗਿਆਨ ਦਾ ਦਾਤਾ ਵੀ 
ਗੁਰੂ ਹੈ। ਹਿੰਦੂ ਧਰਮ ਗੰਥ ਗੀਤਾ ਵਿਚ ਸੀ ਕ੍ਰਿਸ਼ਨ ਖੁਦ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਜਾਗਰ ਹੌਦੇ 
ਹਨ। ਬੁੱਧ ਧਰਮ ਵਿਚ ਮਹਾਤਮਾ ਬੁੱਧ ਦੀ ਮੰਜ਼ੁਦਗੀ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਇੰਨੀ ਨਹੀਂ ਸੀ 
ਪਰ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਜਾਣ ਤੋਂ ਮਗਰੋਂ ਸੈਘ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੋਣ ਦੇ ਬਾਅਦ ਗੁਰੁ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਨੂੰ ਬਲ 
ਮਿਲਿਆ।। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਫਿਲਾਸਫ਼ੀ ਵਿਚ ਡਾ. ਸ਼ੇਰ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਭਾਰਤੀ ਧਰਮਾਂ ਦੇ ਇਤਿਹਾਸ ਤੋਂ ਪਤਾ ਲੱਗਦਾ ਹੈ ਕਿ ਬੁੱਧਮੱਤ ਅਤੇ 
ਸ਼ੇਵ ਮੱਤ ਦੇ ਮੇਲ ਤੋਂ ਇਕ ਨਵਾਂ ਫਿਰਕਾ ਹੋਂਦ ਵਿਚ ਆਇਆ, ਜਿਸ 
ਨੂੰ ਜੋਗੀ, ਨਾਥ ਅਤੇ ਸਿੱਧ ਕਿਹਾ ਗਿਆ।” 
ਇਹ ਸਿੱਧ-ਜੋਗੀ ਕੋਈ ਵੱਖਰੀ ਸੈਪਰਦਾ ਨਹੀਂ ਸਗ ਬੱਧ ਧਰਮ ਦੀ ਮਹਾਯਾਨ ਸ਼ਾਖਾ 
ਦਾ ਹੀ ਵਿਕਸਿਤ ਰੁਪ ਹਨ। ਸਿੱਧਾਂ ਨੂੰ ਕੋਨ-ਪਾਟੇ ਜੋਗੀ ਵੀ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਇਹ ਸਿੱਧ ਜੋਗ 
ਅਭਿਆਸ ਰਾਹੀਂ ਤਨ ਤੇ ਮਨ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਕੇ ਰਿੱਧੀਆਂ ਸਿੱਧੀਆਂ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਸਾਧਕ ਪੁਰਸ਼ ਸਨ। 
ਡਾ. ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ: 
ਸਿੱਧ, ਤਾਂਤਰਿਕ ਅਤੇ ਨਾਥਾਂ , ਤਿੰਨਾਂ ਵਿਚ ਹੀ ਤੱਤ ਗਿਆਨ ਦੀ ਥਾਂ 
ਸਾਧਨਾ ਦੀ _ਪੁਧਾਨਤਾ ਰਹੀ _ਹੈ। ਯੋਗੀਆਂ ਸਹਿਜ ਯਾਨੀਆਂ, 
ਵਜ੍ਯਾਨੀਆਂ ਅਤੇ ਤਾਂਤਿ੍‌ਕਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਵਧੇਰੇ 
ਹੋਈ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ ਸੈਸਾਰ ਦੇ ਬਾਕੀ ਸਾਰੇ ਕੰਮ ਗੁਰ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਹੋ ਸਕਦੇ 
ਹਨ ਪਰ ਜਟਿਲ ਸਾਧਨਾ ਗੁਰੁ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਸੈਭਵ ਨਹੀਂ ਹੈ।” 
ਸਾਮੀ ਅਧਿਆਤਮਵਾਦ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਬਹੁਤ ਹੈ। ਸੂਫ਼ੀ ਸਾਧਨਾ ਵਿਚ 
ਗੁਰ ਲਈ ਗਾਉਂੱਸ, ਪੀਰ, ਅੱਲੀਆ, ਵਲੀ ਤੇ ਮੁਰਸ਼ਦ ਆਦਿ ਸ਼ਬਦ ਵਰਤੇ ਗਏ ਹਨ। ਮੁਰਸ਼ਦ 
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ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਮਾਰਗ ਦੱਸਣ ਵਾਲਾ ਗੁਰੁ ਹੈ। ਸੁਫ਼ੀਆਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮੁਰਸ਼ਦ ਤੋਂ ਬਿਨਾ ਸਾਧਨਾ ਦੀ 
ਕਲਪਨਾ ਵੀ ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਜਾ ਸਕਦੀ। ਭਾਰਤੀ ਗੁਰੁ ਵਾਦ ਤੋਂ ਵੀ ਸੂਫ਼ੀਮਤ ਬਹੁਤ ਪ੍ਰਭਾਵਿਤ 
ਹੋਇਆ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ ਸੁਫ਼ੀਆਂ ਦਾ ਮੁਰਸ਼ਦਵਾਦ ਭਾਰਤ ਦੇ ਗੁਰਵਾਦ ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਹੀ ਹੈ। 
ਪਜਾਬੀ ਸੂਫ਼ੀ ਫ਼ਕੀਰਾਂ ਨੇ ਤਾਂ ਆਪਣੇ ਕਲਾਮ ਵਿਚ ਮੁਰਸ਼ਦ ਦੀ ਬਜਾਇ ਗੁਰ ਪਦ (ਜੋ ਗੁਰ ਦਸੇ 
ਵਾਟ ਮੁਰੀਦਾ ਜੋਲੀਐ) ਦੀ ਖੁਲ੍ਹ ਕੇ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ।”“ 
ਮੱਧਕਾਲ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਣ ਵਾਲੀ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਖੇਤਰ ਦੀ ਇਕ 
ਬਲਵਾਨ ਧਾਰਾ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਨਾਲ ਸੋਬਧਿਤ ਕੁਝ ਸੇਤਾਂ, ਭਗਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਗੁਰ ਗੰਥ 
ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਿਲ ਹੈ। ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਤੇ ਸੈਤ ਮੱਤ ਵੀ ਗੁਰੁ ਕੇਂਦਰਿਤ ਮੱਤ ਹੋਣ ਕਰਕੇ 
ਇਸਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਸਾਧਨਾ ਗੁਰ ਕਿਰਪਾ ਉਪਰ ਨਿਰਭਰ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਆਚਾਰੀਆ ਪਰਸੁ ਰਾਮ 
ਚਤੁਰਵੇਦੀ ਦਾ ਵਿਚਾਰ ਹੈ; 
ਇਹ ਗੱਲ ਨਿਰਵਿਵਾਦ ਹੈ ਕਿ ਸੈਤ ਭਾਵੇਂ ਨਿਰਗੁਣਵਾਦੀ ਹੋਵੇ ਜਾਂ 
ਸਰਗੁਣ ਦਾ ਉਪਾਸ਼ਕ ਹੋਵੇ, ਦੇਵੀ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੁਰ ਉਸਦਾ 
ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਗੁਰੁ ਪਦਵੀ ਰੱਖਦਾ ਹੋਇਆ ਲੋਕ ਜੀਵਨ ਲਈ 
ਪਰਲੋਕ ਦੀ ਅਗਵਾਈ ਕਰਦਾ ਹੈ।”“ 
ਸੈਤ ਸਾਹਿਤ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦੀ ਮਹਿਮਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ ਹੈ ਜੋ ਕਿ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਕਸਵੱਟੀ 
ਉੱਪਰ ਵੀ ਪੁਰੀ ਉਤਰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਲਈ ਸੇਤਾਂ ਦੀ ਬਾਣੀ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਚਿਤਨ ਦਾ ਅਗ ਪ੍ਰਵਾਨ 
ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਗ੍ਰੰਥ ਸਾਹਿਬ ਤੋਂ ਬਾਹਰਲੇ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਸੈਤ ਦਾਦੂ ਦਿਆਲ, 'ਗੁਰ” 
ਦੀ ਉਪਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਸੋਝੀ ਕਰਵਾਉਣ ਵਾਲੇ 'ਅਜਨ” ਨਾਲ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਸਤ ਪਲਟੁ 
ਸਤਿਗੁਰੁ ਨੂੰ ਆਮ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਪ੍ਰਚਲਤ ਸ਼ਿਕਲੀਗਰ ਨਾਲ ਉਪਮਾਉਂਦੇ ਹਨ ਕਿ ਜਿਵੇਂ 
ਸ਼ਿਕਲੀਗਰ ਕਿਸੇ ਚਾਕੂ-ਛੁਰੀ ਦਾ ਜੋਗ ਉਤਾਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਗੁਰ ਜਨਮ-ਜਨਮਾਂਤਰਾਂ 
ਦੀ ਜੋਮੀ ਕਰਮਾਂ ਦੀ ਮੈਲ ਦੇ ਦਾਗ ਸਾਫ਼ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
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ਸਤਿਗੁਰ ਸਿਕਲੀਗਰ ਮਿਲੈ ਤਬ ਛੂਟੈ ਪੁਰਨਾ ਦਾਗ।। 

ਛੁਟੇ ਪੁਰਾਨਾ ਦਾਗ਼ ਗੜ੍ਹਾ ਮਨ ਮੁਰਚਾ ਨਾਹੀ।। 

ਸਤਿਗੁਰ ਪੁਰੇ ਬਿਨਾਂ ਦਾਗ ਯਹ ਛੂਟੇ ਨਾਹੀ।। 

ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਚਾਰ ਤੋਂ ਇਕ ਗੱਲ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਨਿੱਖਰ ਕੇ ਸਾਹਮਣੇ ਆਉਂਦੀ ਹੈ ਕਿ 
ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦੀ ਪਰੈਪਰਾ ਵਿਰਾਟ ਰੁਪ ਵਿਚ ਨਿਰਤਰ ਚਲਦੀ ਰਹੀ ਹੈ। 
ਵੈਦਿਕ ਕਾਲ ਵਿਚ ਰਿਸ਼ੀ ਮਨੀ, ਅਚਾਰੀਆ ਗੁਰ ਰਪ ਵਿਚ ਲੋਕ-ਸ਼ਰਧਾ ਅਤੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਦੇ 
ਕੇਂਦਰ ਸਨ। ਉਪਨਿਸ਼ਦ ਕਾਲ ਵਿਚ ਬ੍ਰਹਮ ਨਿਸ਼ਠ ਵਿਅਕਤੀ, ਬੱਧਮੱਤ ਵਿਚ ਅਰਹੈਤ ਅਤੇ 
ਅਤੇ ਸੈਤ ਮੱਤ ਦੇਹ-ਧਾਰੀ ਗੁਰੁ ਤੋਂ ਅੱਗੇ ਨਹੀਂ ਵਧ ਸਕਿਆ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਖ਼ਾਸ 
ਵਿਲੱਖਣਤਾ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਇਸ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਸਾਹਿਬਾਨ ਦੇਹ ਰੁਪ ਹੰਦੇ ਹੋਏ ਵੀ ਸ਼ਬਦ ਜੋਤਿ ਨੂੰ ਗੁਰ 
ਮਨਦੇ ਹਨ। 
ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਵਿਚ ਗੁਰੁ ਦਾ ਸੈਦਰਭ ਪਰੈਪਰਾਈ ਨਹੀਂ ਸਗੇਂ ਨਿਵੇਕਲਾ 

ਸੈਕਲਪ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਅਤੇ ਗੁਰੁ ਇਕ ਰੁਪ ਹਨ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਗੁਰੁ 'ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੂ” ਦੇ 
ਰੁਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਇਆ। ਭਾਰਤੀ ਧਰਮ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਸ਼ਬਦ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਤਾਂ ਮੰਜੂਦ ਹਨ ਜਿਵੇਂ 
ਪ੍ਰਮੁੱਖਤਾ ਮਿਲੀ ਹੈ। ਪਰ 'ਸ਼ਬਦ ਗੁਰੁ” ਦਾ ਨਿਵੇਕਲਾ ਸੈਕਲਪ ਸਿਰਫ਼ ਸਿੱਖ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਹੀ 
ਦੇਣ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਗੁਰ, ਗੁਰ, ਗੁਰਿ, ਸਤਿਗੁਰ ਅਤੇ ਸਤਿਗੁਰੁ 'ਗੁਰੁ” ਦੇ ਪੁਸੈਗ ਵਿਚ 
ਵਰਤੇ ਗਏ ਸ਼ਬਦ ਹਨ। ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਗੁਰ ਇਕ ਮੁਕੱਦਸ ਤੇ ਪਵਿੱਤਰ ਪਦਵੀ ਹੈ। “ਇਹ 
ਕੋਈ ਦੇਹ ਧਾਰੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦਾਤਾ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਇਸ਼ਟ ਰੁਪ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਨ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ, 
ਗੁਰ ਅਤੇ ਬਾਣੀ ਤਿੰਨੇ ਹੀ ਇਕ ਹਨ ਅਤੇ ਇਹ ਸ਼ਬਦ ਰੂਪ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਵਿਚ ਮੁਕੇਮਲ 
ਅਭੇਦਤਾ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਹੋਂਦ ਵੀ ਇਕ ਹੈ। ਇਸ ਨੂੰ ਵੱਖ ਵੱਖ ਕਰਕੇ ਵਿਚਾਰਨਾ ਸਿੱਖ-ਧਰਮ 
ਦੇ ਮੁਲ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਤੋਂ ਉਲਟ ਹੈ।”:5 
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ਸ੍ਰਿਸ਼ਟੀ ਦਾ ਮੁਲ ਪਰਮ ਜੋਤ (ਪਰਮਾਤਮਾ) ਹੈ। ਇਹੋ ਜੋਤ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਦਾ ਵੀ 

ਮੁਲ ਸਰੋਤ ਹੈ। ਇਹ ਜੋਤ ਮਨੁੱਖ ਅਤੇ ਪਰਮਸੱਤਾ ਦੇ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਕੜੀ ਹੈ ਤੇ ਸਰੀਰ ਇਸ 
ਕੜੀ ਨੂੰ ਸੈਭਾਲ ਕੇ ਰੱਖਣ ਦਾ ਇਕ ਸਾਧਨ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਮਾਇਆ ਦੇ ਪ੍ਰਭਾਵ ਅਧੀਨ ਪੇਦਾ 
ਹੋਈਆਂ ਤਿ੍‌ਿਸ਼ਨਾਵਾਂ ਤੇ ਵਾਸ਼ਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਉਲਝ ਕੇ ਆਪਣੇ ਮੁਲ ਨੂੰ ਭੁੱਲ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭੁਲੇ ਭਟਕੇ 
ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਸਹੀ ਦਿਸ਼ਾ ਨਿਰਦੇਸ਼ ਗੁਰ ਹੀ ਦਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਨੂੰ ਸਹੀ ਮਾਰਗ 'ਤੇ ਚੱਲਣ ਲਈ 
ਉਸਦੀ ਅਗਵਾਈ ਵੀ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਨੰਦ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਇਹ ਮੋਹ-ਮਾਇਆ ਦੀ ਸਮੱਸਿਆ 
ਅਤੇ ਸਮਾਧਾਨ ਦੋਹਾਂ ਰਪਾਂ ਵਿਚ ਮਿਲਦਾ ਹੈ: 

ਏਹ ਮਾਇਆ ਜਿਤੁ ਹਰਿ ਵਿਸਰੈ 

ਮੋਹੁ ਉਪਜੈ ਭਾਉ ਦੂਜਾ ਲਾਇਆ।/” 
ਮਾਇਆ ਦੀ ਦਲਦਲ ਵਿਚ ਫਸੇ ਜੀਵ ਨੂੰ ਗੁਰ ਹੀ ਬਾਹਰ ਕੱਢ ਸਕਦਾ ਹੈ। 

ਕਹੈ ਨਾਨਕੁ ਗੁਰ ਪਰਸਾਦੀ ਜਿਨਾ ਲਿਵ ਲਾਗੀ।। 

ਤਿਨੀ ਵਿਚੇ ਮਾਇਆ ਪਾਇਆ।।” 

ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਨ ਲਈ ਪਹਿਲਾਂ ਗੁਰੁ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਜ਼ਰੂਰੀ ਹੈ। 

ਮਾਇਆਵੀ ਵਾਸ਼ਨਾਵਾਂ ਕਾਰਨ ਜ਼ਹਿਨ ਵਿਚ ਅਸੈਤੁਲਨ ਪੈਦਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਅਸੈਤੁਲਿਤ 
ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਸੈਤੁਲਨ ਵਿਚ ਲਿਆਉਣ ਦੀ ਕੀਮੀਆਗਰੀ ਪਾਰਸੀ ਛੋਹ ਵੀ ਗੁਰੁ ਕੋਲ ਹੀ ਹੈ। 
ਅਨੰਦ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚ ਸੈਤੁਲਿਤ ਅਵਸਥਾ ਨੂੰ ਐਮ੍ਰਿਤ ਕਿਹਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਿਹਾ 
ਗਿਆ ਹੈ ਕਿ ਮਨੁੱਖ ਹੀ ਨਹੀਂ ਦੇਵੀ ਦੇਵਤੇ ਵੀ ਇਸ ਅਮਿਤ ਦੀ ਤਲਾਸ਼ ਵਿਚ ਰਹਿੰਦੇ ਹਨ 

ਸੁਰਿ ਨਰ ਮੁਨਿ ਅੰਮ੍ਰਿਤੁ ਖੋਜਦੇ 

ਸੁ ਅਮਿ੍‌ਤੁ ਗੁਰ ਤੇ ਪਾਇਆ।। 

ਸਚਾ ਮਨਿ ਵਸਾਇਆ।।” 
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ਗੁਰੁ ਦੀ ਰਹਿਮਤ ਨਾਲ ਉਸ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰੂ ਭਗਤ ਵਛਲ 
(ਪ੍ਰਭੂ) ਦੇ ਭੰਡਾਰੀ ਹਨ ਜੋ ਨਾਮ ਰਸ ਦੀ ਦਾਤ ਸਾਧ ਸੈਗਤ ਵਿਚ ਨਿੱਤ ਵਰਤਾਉਂਦੇ ਹਨ ਅਤੇ 
ਵਡਭਾਗੇ ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਨੂੰ ਇਹ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਦਾਤ ਖ਼ਾਸ ਬਸ਼ਸ਼ਿਸ਼ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। 
ਭਾਇ ਭਗਤਿ ਭੈ ਚਲਣਾ ਮਸਤ ਅਲਮਸਤ ਸਦਾ ਹੁਸਿਆਰੀ।। 
ਭਗਤ ਵਛਲੁ ਹੋਇ ਭਗਤਿ ਭੈਡਾਰੀ।।'” 
ਸਤਿਗੁਰੁ ਕੰਣ ਹੈ, ਜੋ ਕਿਰਪਾ ਕਰਦਾ ਹੈ, ਰਾਹ ਦਿਖਾਉਂਦਾ ਹੈ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਮਿਲਾਪ ਦਾ 
ਜਰੀਆ ਹੈ ਤੇ ਸਿੱਖ ਉਸਦੀ ਕਿਰਪਾ ਦਾ ਪਾਤਰ ਕਿਵੇਂ ਬਣਦਾ ਹੈ? ਸਿੱਖ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਕੀ ਹੈ? 
ਸਤਿਗੁਰੁ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਕਿਸ ਕਸਵੱਟੀ ਉਤੇ ਪਰਖਦਾ ਹੈ? ਸਤਿਗੁਰੁ ਤੇ ਸਿੱਖ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ 
ਰੁਪ ਵਿਧੀ ਕੀ ਹੈ? ਇਹ ਰਿਸ਼ਤਾ ਮਹਿਜ ਦੁਨਿਆਵੀ ਹੈ ਜਾਂ ਦੀਨੀ ਹੈ, ਸਥਾਈ ਹੈ ਜਾਂ ਅਸਥਾਈ 
ਹੈ? ਗੁਰਬਾਣੀ ਅਤੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਉਪਰੋਕਤ ਵਿਸ਼ੇ ਸੈਬਧੀ ਜਾਣਕਾਰੀ 
ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਨੁਕੂਲ ਵਿਸਤਾਰ ਪੁਰਬਕਤਾ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਹੋਈ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਦਾ ਸ਼ਾਬਦਿਕ 
ਅਰਥ ਹੈ ਸਿੱਖਿਆਰਥੀ, ਜਗਿਆਸੁ, ਦੀਨ ਦੇ ਰਾਹ ਦਾ ਖੋਜੀ। ਸਿੱਖ ਉਹ ਮਹਾਂਪੁਰਖ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰੂ 
ਦੇ ਉਪਦੇਸ਼ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦਾ ਗੁਰੁ ਦੇ ਅਨੁਸਾਰੀ ਜੀਵਨ ਜਿਉਂਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਉਹ ਜਗਿਆਸੂ 
ਹੈ ਜੋ ਸਤਿਗੁਰੁ ਦੀ ਸਚਿਆਰਤਾ ਪਛਾਣ ਕੇ ਆਪਣਾ ਸਭ ਕੁੱਝ ਉਸ ਨੂੰ ਅਰਪਣ ਕਰ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। 
_ ਗੁਰੂ ਦੇ ਬਚਨਾਂ ਉੱਤੇ ਅਟਲ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਰੱਖ ਕੇ ਸੱਚਖੰਡ ਦੇ ਮਾਰਗ ਉੱਤੇ ਅੱਗੇ ਵਧਦਾ ਹੈ। ਡਾ. 
ਜਯਰਾਮ ਮਿਸ਼ਰ “ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ” ਪਸਤਕ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਸਿੱਖ ਉਹ ਵਿਅਕਤੀ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੇ ਗੁਰ ਪਾਸੋਂ ਨਾਮ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ 
ਦੀਖਿਆ ਪਾਪਤ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੇ ਸਿਮਰਨ ਰਾਹੀਂ ਮਨ ਨੂੰ ਜਿੱਤ ਲਿਆ 
ਹੈ। ਜਿਸ ਨੇ ਆਤਮਿਕ ਜਾਗ੍ਰਿਤੀ ਪਾਪਤ ਕਰਕੇ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ 
_ਸਹਿਜ ਅਵਸਥਾ ਵਿਚ ਥਿਰ ਕਰ ਲਿਆ ਹੈ।” 
ਸਤਿਗੁਰ ਦੇ ਅੱਗੇ ਗੁਰਮੁਖਿ/ਸਿੱਖ ਦਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਸਮਰਪਣ ਤੇ ਸੇਵਾ ਭਾਵ ਦਾ ਹੈ। 
ਸਤਿਗੁਰ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਭਵਸਾਗਰੀ ਮਾਇਆ ਤੋਂ ਬੇਲਾਗ ਰਹਿਣ ਦਾ ਰਸਤਾ ਦਸਦਾ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ 
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ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਵਾਹਿਗੁਰੂ ਰੁਪੀ ਸੱਚੇ ਮੋਤਰ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜਿਸ ਨਾਲ ਜੀਵ ਕਾਮ, ਕਰੋਧ, 
ਲੌਭ, ਮੋਹ, ਹੈਕਾਰ, ਵੈਰ-ਵਿਰੋਧ ਨੂੰ ਤਜਿ ਕੇ ਸਤਿ, ਸੈਤੋਖ, ਦਇਆ ਧਰਮ ਤੇ ਪ੍ਰੇਮ ਦਾ ਰਸਤਾ 
ਅਖਤਿਆਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਨੈਤਿਕ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਮਨੁੱਖ ਦੈਵੀ ਸੁਭਾਅ ਦਾ ਮਾਲਕ ਬਣ ਜਾਂਦਾ 
ਹੈ। ਦੇਵੀ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਭਰਪੁਰ ਮਨੁੱਖ ਹੀ ਗੁਰਮੁਖ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਅਨੁਸਾਰ ਆਦਰਸ਼ 
ਜੀਵਨ ਦਾ ਆਧਾਰ ਉਚਤਮ ਦੈਵੀ ਕੀਮਤਾਂ ਅਤੇ ਗੁਣ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨਾ ਹੈ। ਦੈਵੀ 
ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਗ੍ਰਹਿਣ ਕਰਨ ਉਪਰਤ ਵਿਅਕਤੀ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸੋਮੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ 
ਇਕ-ਮਿੱਕ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ, ਸ਼ਬਦ ਗੁਰ ਦੀ ਵਿਚਾਰ ਕਰਕੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਨੂੰ ਸਰਬ ਲੋਕਾਈ 
ਵਿਚ ਵੇਖਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ, ਸੁਫ਼ੀ ਜਗਿਆਸੁ ਵੀ ਸਿੱਖ ਦੇ ਸਮਾਨਾਰਥਕ ਸ਼ਬਦ ਹਨ। ਸਿੱਖ ਸ਼ਬਦ 
ਦਾ ਪਿਛੋਕੜ ਬੁਧਮੱਤ ਤੋਂ 'ਬੋਧੀਸਤਵ ਅਤੇ ਸਰੀਮਦ ਭਗਵਤ ਗੀਤਾ ਦੇ ਪ੍ਰਗਿਆ ਸੈਕਲਪ ਨਾਲ 
ਮਿਲਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਡਾ.ਵਜ਼ੀਰ ਸਿੰਘ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਭਾਰਤੀ ਪਰੈਪਰਾ ਵਿਚ ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਸੈਕੇਤ ਨੈਤਿਕ ਤੇ ਰੁਹਾਨੀ 
ਆਦਰਸ਼ਕਤਾ ਦੇ ਲਖਾਇਕ ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਗੁਰਮੁਖ 
ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਇਸ ਤੋਂ ਵੀ ਅਗੇਰੇ ਮਨੁੱਖੀ ਉਤਮਤਾ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਕਤਾ 
ਦਾ ਨਿਵੇਕਲਾ ਅਤੇ ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਸਿਖਰ ਹੈ ਜੋ ਸਾਧਨਾ ਦੇ ਪੱਖੋਂ ਸ਼ਬਦ 
ਦੀ ਟਕਸਾਲ ਵਿਚ ਘੜਿਆ ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਹੌਦਾ ਹੋਇਆ, 
ਰੁਹਾਨੀਅਤ ਦੇ ਪੱਖ ਤੋਂ ਪ੍ਰਤੱਖ ਹਰਿ ਰੁਪ ਹੁੰਦਾ ਹੈ।” 
ਗੁਰਸਿੱਖ ਬਣ ਕੇ ਦੁਨਿਆਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀਆਂ, ਇਛਾਵਾਂ ਅਤੇ ਤਿ੍‌ਸ਼ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਪੁਰਤੀ ਦੇ 
ਨਾਲੋਂ ਨਾਲ ਨਿੱਜਪਦ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਵੀ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਨਿੱਜ ਪਦ ਦਾ ਅਰਥ ਹੈ ਆਤਮ ਗਿਆਨ। 
ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਆਤਮ ਗਿਆਨ ਦੀ ਅਨੁਭੂਤੀ ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਦੀ 
ਸਿੱਖਿਆ ਸਿੱਖ ਲਈ ਜੀਵਨ ਆਧਾਰ ਬਣ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। ਮਨਮੱਖਤਾ ਦਾ ਵਿਨਾਸ਼ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 
ਪਰਉਪਕਾਰ ਤੇ ਨਿਮਰਤਾ ਉਸ ਦੀ ਰੋਜ਼ਮਰ੍ਹਾ ਜ਼ਿਦਗੀ ਦਾ ਅਗ ਬਣ ਜਾਂਦੇ ਹਨ। ਨਿਰਮਲ ਜੋਸ਼ੀ 
ਅਜਿਹੇ ਹੀ ਗੁਰਮੁਖ ਸੋਬਧੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
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ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਤੋਂ ਪ੍ਰੇਰਣਾ ਲੈ ਕੇ ਜੋ ਮਨੁਖ ਆਪਣੇ ਨਿੱਜ ਸਰੂਪ 
ਦੀ ਸ਼ੁਧਤਾ ਤੇ ਪਵਿੱਤਰਤਾ ਨੂੰ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ ਉਹ ਸਹਿਜ 
ਸੁਭਾਵਕ ਜੀਵਨ ਜਿਊਣ ਲੱਗਦਾ ਹੈ। ਉਹ ਨਿਸਚੈ ਹੀ ਪਰ੍ਭੂ ਪ੍ਰਦਤ 
(&1੯€॥) ਮਨੁੱਖ-ਜੂਨੀ ਨੂੰ ਸਾਰਥਿਕ ਬਣਾ ਕੇ ਮੋਕਸ਼ ਪਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ 
ਹੈ|”? 
ਜਦ ਕੈਲਾਸ਼ ਪਰਬਤ ਉੱਤੇ ਕਰਾਮਾਤੀ ਸਿੱਧ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਉਪਰ ਕਰਾਮਾਤਾਂ 
ਕਰ ਕਰਕੇ ਹਾਰ ਗਏ ਤਾਂ ਅਖੀਰ ਨਤਮਸਤਕ ਹੋ ਕੇ ਪ੍ਰਸ਼ਨ ਕੀਤਾ ਕਿ ਨਾਨਕ ਤੇਰਾ ਗੁਰੁ ਕੰਣ 
ਹੈ? ਤੂੰ ਕਿਸ ਦਾ ਚੇਲਾ ਹੈਂ? ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਇਸ ਪਰਿਪੇਖ ਵਿਚ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
ਤੇਰਾ ਕਵਣੁ ਗੁਰੁ ਜਿਸ ਕਾ ਤੂੰ ਚੇਲਾ।।“ 
ਤਦ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਉੱਤਰ ਦਿੱਤਾ ਕਿ ਮੇਰਾ ਗੁਰੁ ਸ਼ਬਦ ਹੈ ਅਤੇ ਮੇਰੀ ਸੁਰਤ ਉਸ ਦਾ 
ਚੇਲਾ ਸਿੱਖ ਹੈ; 
ਸਬਦੁ ਗੁਰੂ ਸੁਰਤਿ ਧਨਿ ਚੇਲਾ।।” 
ਸ਼ਬਦ ਭਾਵੇਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟ ਹੋਵੇ ਉਹ ਪਰਮਾਤਮਾ ਰੁਪ ਹੀ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਚਿੰਤਨ 
ਵਿਚ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਗੁਰੁ ਸਿਧਾਂਤ ਅਧੀਨ ਅਕਾਲ ਪੁਰਖ (ਜੋ ਸ਼ਬਦ ਸਰੂਪ ਹੈ) ਨੂੰ ਗੁਰ ਪਰਵਾਨ ਕੀਤਾ 
ਗਿਆ ਹੈ। ਸਤਿਗੁਰ ਵਿਚ ਆਪ ਸ਼ਬਦ ਜੋਤਿ ਦੀ ਸਦੀਵਤਾ ਕਾਇਮ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਿੱਖ ਚਿਤਨ 
ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਵਿਚ “ਵਾਹਿਗੁਰੂ" ਤੇ 'ਸਤਿਗੁਰੁ” ਤਸਲੀਮ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਇਕੋ ਹੋਂਦ ਦੇ ਦੋ ਨਾਮ ਮਨ 
ਗਏ ਹਨ। ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਅਦਿ੍‌ਸ਼ਟ ਹੋਂਦ ਹੈ ਅਤੇ ਸਤਿਗੁਰ ਇਸਦਾ ਪ੍ਰਗਟ ਦੇਹ ਸਰੁਪ ਹੈ। ਗੁਰੁ 
ਲੋਭ, ਮੋਹ ਅਤੇ ਹੈਕਾਰ ਦਾ ਤਿਆਗ ਕਰਨ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦਿੰਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 'ਸ਼ਬਦ 


ਗੁਰੂ" ਦੀ ਤਲਿਸਮੀ ਕਿਰਪਾ ਰਾਹੀਂ ਵਿਕਾਰਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਸੈਬਧੀ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 
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ਸਬਦ ਸੁਰਤਿ ਕਰਿ ਕੀਰਤਨੁ ਸਤਿਸੈਗਿ ਵਿਲੋਈ। 

ਵਾਹਿਗੁਰ ਗੁਰ ਮਤੁ ਹੈ ਜਪਿ ਹਉਮੇ ਖੋਈ। 

ਆਪ ਗਵਾਏ ਆਪਿ ਹੈ ਗਣ ਗਣੀ ਪਰੇਈ।।”5 

ਇਹਨਾਂ ਵਿਕਾਰਾਂ ਦੀ ਥਾਂ ਗੁਰ ਸਿੱਖ ਨੂੰ ਸਤ, ਸੈਤੋਖ, ਦਇਆ, ਧਰਮ, ਨਾਮ-ਦਾਨ 

ਅਤੇ ਇਸ਼ਨਾਨ ਦਿੜ ਕਰਵਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦੀ ਤੀਸਰੀ ਪਉੜੀ 
ਵਿਚ ਇਸ ਸਿੱਖਿਆ ਨੂੰ ਧਾਰਨ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਨੂੰ ਹੀ ਗੁਰਸਿੱਖ ਕਹਿੰਦੇ ਹਨ: 

ਗੁਰਮੁਖਿ ਜਨਮ ਸਕਾਰਥਾ ਗੁਰਸਿਖ ਮਿਲਿ ਗਰ ਸਰਣੀ ਆਇਆ। 

ਆਦਿ ਪੁਰਖੁ ਆਦੇਸ ਕਰਿ ਸਫਲ ਮੁਰਤਿ ਗੁਰ ਦਰਸਨੁ ਪਾਇਆ। 

ਪਰਦਖਣਾ ਡੰਡਉਤ ਕਰਿ ਮਸਤਕੁ ਚਰਣ ਕਵਲ ਗੁਰ ਲਾਇਆ। 

ਸਤਿਗੁਰ ਪੁਰਖੁ ਦਇਆਲ ਹੋਇ ਵਾਹਿਗੁਰੁ ਸਚੁ ਮਤ ਸੁਣਾਇਆ। 

ਸਚ ਰਾਸਿ ਰਹਰਾਸਿ ਦੇ ਪੇਰੀਂ ਪੇ ਜਗੁ ਪੈਰੀ ਪਾਇਆ। 

ਕਾਮ ਕਰੋਧ ਵਿਰੋਧ ਹਰਿ ਲੰਭੁ ਮੋਹੁ ਅਹੈਕਾਰ ਤਜਾਇਆ। 

ਸਤੁ ਸੈਤੋਖ ਦਇਆ ਧਰਮੁ ਨਾਮੁ ਦਾਨੁ ਇਸਨਾਨੁ ਦਿਿੜਾਇਆ। 

ਗੁਰ ਸਿੱਖ ਲੈ ਗੁਰਸਿਖ ਸਦਾਇਆ।'” 

ਜਦੋਂ ਸਿੱਖ ਸਭ ਚਿੰਤਾਵਾਂ ਛੱਡ ਕੇ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦਾ ਪੱਲਾ ਫੜ ਲਵੇ ਤਾਂ ਗੁਰੂ ਆਪਣ 

ਸੇਵਕਾਂ ਦੀ ਲਾਜ-ਪਤ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਸੀ ਗੁਰੂ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਅੱਗੇ ਸਿੱਖਾਂ ਨੇ ਅਰਦਾਸ ਕੀਤੀ ਕਿ 
ਜਨਮ ਮਰਨ ਤੋਂ ਮੁਕਤੀ ਕਿਵੇਂ ਹੋਵੇ ਗੁਰ ਰਾਮਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਦਇਆ-ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਕਰਦਿਆਂ ਬਚਨ 
ਕੀਤਾ ਕਿ ਹੇ ਭਾਈ ! ਤੁਸੀਂ ਗੁਰ ਦੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਟਹਿਲ-ਸੇਵਾ ਕਰੇ। ਭਾਈ ਪੁਰੋ ਜੀ, ਭਾਈ ਮਾਣਕ 
ਜੀ ਅਤੇ ਭਾਈ ਬਿਸਨ ਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕੀਤੀ। ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਦੇ ਅਤੇ 
ਆਪਣੇ ਪਰਿਵਾਰ ਨੂੰ ਵੀ ਗੁਰੁ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਅਤੇ ਸਿਮਰਨ ਵਲ ਲਾਇਆ। ਅਤ ਸਮੇਂ 
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ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪ੍ਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ: 
ਸਨਮੁਖ ਭਾਈ ਤੀਰਥਾ ਸਭਰਵਾਲ ਸਭੇ ਸਿਰਦਾਰਾ। 
ਪੁਰੋ ਮਾਣਕ ਚੰਦ ਹੈ ਬਿਸਨ ਦਾਸੁ ਪਰਵਾਰ ਸਧਾਰਾ।'' 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਦਾ ਇਤਿਹਾਸਕ ਮਹੱਤਵ ਹੈ ਕਿਉਂਕਿ 
ਪੁਰਾਤਨ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਦੀ ਜਾਣਕਾਰੀ ਲਈ ਕੇਵਲ ਇਹੀ ਵਾਰ ਇਕੋ ਇਕ ਸਰੋਤ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਅਤੇ ਜੀਵਨ ਬਾਰੇ ਵੇਰਵਾ ਨਹੀਂ ਦਿੱਤਾ ਪਰਤੂ 
ਸਿੱਖ ਨਾਮਾਵਲੀ ਦੇਣ ਵੇਲੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸਾਧਨਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬਧਿਤ 
ਕਥਾ-ਪ੍ਰਸੇਗਾਂ ਨੂੰ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਵਾਂ ਨਾਲ ਸੈਬਧਿਤ ਕਰਕੇ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਸੈਖੇਪ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ 
ਕੀਤੀ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਦੀ ਸਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਵਿਚ ਬਹੁਤ ਮਹੱਤਤਾ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਨੂੰ 
ਧਿਆਨ ਵਿਚ ਰੱਖਦਿਆਂ ਸਿੱਖ ਜੀਵਨ ਜਾਚ ਸਿੱਖਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਅਜਿਹੀ ਜੀਵਨ ਜਾਚ ਅਜੋਕੇ 
ਸਮਾਜ ਲਈ ਅਤਿ ਜ਼ਰੂਰੀ ਅਤੇ ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ ਹੈ। ਜਿਹਨਾਂ ਜੀਵਾਂ ਨੇ ਸਤਿਗੁਰ ਜੀ ਦੇ ਚਰਨ 
ਕਮਲਾਂ ਨੂੰ ਪਰਸਿਆ ਭਾਵ ਗੁਰ-ਦੀਖਿਆ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਇਸ ਦੀ ਕਮਾਈ ਕੀਤੀ ਉਹ ਪਸ਼ੁ ਪ੍ਰੇਤ 
ਭਾਵ ਪਸ਼ੁ-ਬਿਰਤੀਆਂ ਦੇ ਧਾਰਨੀ ਅਵਗਤ ਜੂਨਾਂ ਦੀ ਭਟਕਣਾ ਵਿਚ ਪਏ ਹੋਏ ਲੋਕ, ਦੈਵੀ 
ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਸਿੰਗਾਰੇ ਮਨੁੱਖ ਬਣ ਗਏ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਸਾਰੇ ਦੁੱਖ-ਦਲਿੱਦਰ ਦੁਰ ਹੋ ਗਏ। ਸਤਿਗੁਰ 
ਜੀ ਨੇ ਨਿਗੁਣੇ ਜੀਵਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਦੈਵੀ ਗੁਣਾਂ ਨਾਲ ਸੁਰੈਧਤ ਕਰ ਦਿੱਤਾ। ਗੁਰੂ ਸ਼ਬਦ ਸ਼ਕਤੀ ਨੇ 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਨੂੰ ਸਧਾਰਨ ਕਾਠ ਤੋਂ ਚੰਦਨ ਬਣਾ ਦਿੱਤਾ। ਇਸ ਬਾਰੇ “ਭੱਟ ਨਲ ਜੀ” ਦਾ ਪ੍ਰਵਚਨ ਹੈ: 
ਕਾਠਹੁ ਸੀ ਖੰਡ ਸਤਿਗੁਰਿ ਕੀਅਉ ਦੁਖ ਦਰਿਦ ਤਿਨ ਕੇ ਗਇਅ।। 
ਸਤਿਗੁਰ ਚਰਨ ਜਿਨ ਪਰਸਿਆ ਸੋ ਪਸੁ ਪਰੇਤੁ ਸੁਰਿਨਰ ਭਾਇਆ।'? 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਆਦਰਸ਼ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਉਦਾਹਰਣ ਦਿੰਦਿਆਂ ਗੁਰੁ ਰਾਮਦਾਸ ਦੇ ਸਮੇਂ ਦੇ 


ਤਿਨ ਸਿੱਖਾਂ ਭਾਈ ਪਦਾਰਥਾ, ਭਾਈ ਤਾਰੂ ਅਤੇ ਭਾਈ ਭਾਰੁ ਦੀ ਸੇਵਾ ਭਾਵਨਾ ਅਤੇ 
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ਨਿਰ-ਸੁਆਰਥ ਗੁਰੁ ਪ੍ਰਤੀ ਸਮਰਪਣ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਨੇ ਗੁਰ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ 
ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਕੇ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਕਥਾ-ਕੀਰਤਨ ਸੁਣਦਿਆਂ ਅਤੇ ਸੇਵਾ ਕਰਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਔਤ ਵੇਲੇ 
ਮੁਕਤੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰ ਲਈ। ਇਹਨਾਂ ਤਿੰਨਾਂ ਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਆਦਰਸ਼ ਸਿੱਖਾਂ/ਪਰਖਾਂ ਵਿਚ 
ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਪੁਰਖੁ ਪਦਾਰਥ ਜਾਣੀਐ ਤਾਰੁ ਭਾਰ ਦਾਸੁ ਦੁਆਰਾ।। 

ਸਤਿਗੁਰ ਸਚੁ ਸਵਾਰਣਹਾਰਾ।।” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਗੁਰ ਸ਼ਬਦ, ਗੁਰਮਤਰ ਜਾਂ ਨਾਮੁ, ਵਾਹਿਗੁਰ ਹੀ ਹੈ। ਇਹ 

ਗੁਪਤ ਨਹੀਂ, ਪਰਗਟ ਹੈ। ਨਾਮ ਗੁਰੁ ਪਾਸੋਂ ਹੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਸਿੱਖ ਨੂੰ ਹਮੇਸ਼ਾਂ ਗੁਰ 
`ਤੇ ਟੇਕ ਰੱਖਣੀ ਚਾਹੀਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਕਿਰਪਾ ਨਾਲ ਸਿੱਖ ਸਦਾ ਲਈ ਗੁਰੁ ਦਰ `ਤੇ 
ਪਰਵਾਨ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਕਿਰਪਾਲਤਾ ਬਾਰੇ ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ 
ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਪਰਦਖਣਾ ਡੌਡਉਤ ਕਰਿ ਮਸਤਕੁ ਚਰਣ ਕਵਲ ਗੁਰ ਲਾਇਆ।। 

ਸਤਿਗੁਰ ਪੁਰਖ ਦਇਆਲੁ ਹੋਇ ਵਾਹਿਗੁਰ ਸਚ ਮਤ ਸੁਣਾਇਆ।।” 

ਸਪੱਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਗੁਰ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਦੇ ਰਿਸ਼ਤੇ ਦੀ ਰੂਪ 

ਵਿਧੀ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਹੈ, ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਵਿਚ ਗੁਰ ਤੇ ਸਿੱਖ ਦੀ ਪ੍ਰੀਤ ਅਲੰਕਿਕ ਵਰਤਾਰਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ ਦਾ 
ਆਪਣੇ ਗੁਰੂ ਨਾਲ ਸੱਚਾ ਰਿਸ਼ਤਾ ਕਾਇਮ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਸਿੱਖ ਦੇ ਮਨ ਵਿਚ 
ਸਹਿਣਸੀਲਤਾ, ਇਕਸੁਰਤਾ, ਅਮਨ-ਸ਼ਾਂਤੀ ਅਤੇ ਪ੍ਰਮ-ਪਿਆਰ ਦੀ ਸੁਰ ਮਾਨਵ ਪਿਆਰ ਦੀਆਂ 
ਰੰਢਾਂ ਨੂੰ ਹੋਰ ਵਧੇਰੇ ਪੀਡੀਆਂ ਕਰ ਦੇਂਦੀ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਦਸ਼ਾ ਵਿਚ ਉਸਦੇ ਜੀਵਨ ਦੀ ਮੁਕਤੀ ਹੋ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਸਫ਼ਲ ਜੀਵਨ ਜੀਊਣ ਦੇ ਸਮਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ, 
ਵਸਤੂ-ਜਗਤ ਤੇ ਸੈਸਾਰਕ ਜੀਵਨ ਨਾਲ ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਤਰ-ਸੈਬਧਿਤ ਹੈ ਜਿਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੈਵੀ ਤੇ 
ਪਰਾਸੈਸਾਰਕ ਨਾਲ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਵੀ ਗੁਰੁ ਅਤੇ ਸਿੱਖ ਦੇ ਆਪਸੀ ਰਿਸ਼ਤੇ 
ਵਸਤੂ-ਜਗਤ ਵਿਚੋਂ ਵਿਚਰਦੇ ਹੋਏ ਪੁਰਨ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪਾਰਲੰਕਿਕ ਜਗਤ ਨਾਲ ਜੁੜੇ ਹੋਏ 
ਪ੍ਰਤੀਤ ਹੈਦੇ ਹਨ। 


249 


5।1 58000 48001 5001 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0੧600%॥.60)। 


ਲੇ ਅਤੇ ਟਿੱ 1 < 


|. ਡਾ. ਜਗਬੀਰ ਸਿੰਘ, ਗਰਮਆੰਤ ਕਾ/ਵ: ਸਿਧਾਂਤ ਤੇ /ਵਹਾਰ, ਪਨਾ 11 

2. _ ਡਾ. ਪ੍ਰੀਤਮ ਸਿੰਘ ਭਾਟੀਆ, ਪੰਜਾਬੀ ਦੁਨੀਆਂ (ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਕ), ਪੈਨਾ 65 

3. ਗਿਆਨੀ ਹਰਬੋਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 40 

4. ਡਾ. ਸੁਖਪਾਲ ਸਿੰਘ ਥਿੰਦ, ਬਿਰਤਾਂਤ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਉੱਤਰ-ਆਧੁਨਿਕ ਪ/ਰਿਪਖ, 
ਪਨਾ 127 

5. ਗਿਆਨੀ ਹਰਬਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 211 

6. __ ਸੈਤ ਸਿੰਘ ਸੇਖੋਂ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਕ ਅਧਿਅੰਨ, ਪੈਨਾ 15 

7. ਗਿਆਨੀ ਹਰਬਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 223 

8. __ਉਹੀ, ਪੈਨਾ 218 

9. _ਆਗੰਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪਨਾ 15 

10. ਗਿਆਨੀ ਹਰਬਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪੰਨਾ 377 

11. ਉਹੀ, ਪਨਾ 232 

12. ਉਹੀ, ਪਨਾ 234 

13. ਉਹੀ, ਪੈਨਾ 212 

14. ਡਾ.ਤਰਲੋਕ ਸਿੰਘ ਕੈਵਰ, ਗਰ ਨਾਨਕ ਦਾ ਕਾ/ਵ ਸ਼ਾਸਤਰ, ਪਨਾ 118 

15. ਪ੍ਰੋ ਬਲਕਾਰ ਸਿੰਘ, ਗੁਰਮਤਿ /ਵਵੰਚਨ, ਪਨਾ 98 

16. _ 121. ੧8012 €115111311, 7007 797/060179), ੯01. 1, 78 262 

17. ਗਿਆਨੀ ਹਰਬੋਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 211 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0600%॥.60)। 


16. 


ਆ 


20. 


੬10 


ਟ 


2 


ਹੀ, 


ਟ 


206. 


ਟੀ 


26. 


ਈਨ 


30. 
ਇਤ 
ਇਆ 


ਹੀ 


34. 


2. 


20. 


ਇਸ 


ਉਹੀ, ਪਨਾ 212 

ਉਹੀ, ਪਨਾ 213 

ਪ੍ਰ. ਬਲਕਾਰ ਸਿੰਘ, ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਵੱਚਨ, ਪਨਾ 101 

ਗਿਆਨੀ ਹਰਬੈਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 212-213 
ਉਹੀ, ਪਨਾ 214 

ਉਹੀ, ਪਨਾ 512 

ਪ੍ਰ. ਬਲਕਾਰ ਸਿੰਘ, ਗ਼ਰਮਤਿ 'ਵਿਵੰਚਨ, ਪਨਾ 102 

ਗਿਆਨੀ ਹਰਬੋਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 36 

ਉਹੀ, ਪਨਾ 38 

ਉਹੀ, ਪਨਾ 39 

ਉਹੀ, ਪਨਾ 40 

ਡਾ. ਦਰਸ਼ਨ ਸਿੰਘ, ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਵਿਚ ਗੁਰ ਦਾ ਸਥਾਨ, ਸਿੱਖ ਫਲਸਫੇ ਦੀ ਰਪ ਰੇਖਾ 
(ਸੈਪਾ. ਪੀਤਮ ਸਿੰਘ), ਪਨਾ 79 

ਡਾ. ਗੁਲਜ਼ਾਰ ਸਿਘ ਕੇਗ, ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸੰਕਲਪ, ਪੰਨਾ 101 

101.51€1 51121, 7///06077/0) 07 .$/6077691. 73€ 100 

ਡਾ. ਹਜ਼ਾਰੀ ਪ੍ਰਸਾਦ ਦ੍ਰਿਵੇਦੀ, ਹਿੰਦੀ ਸਾਹਿਤਯ ਕੀ ਭੂਮਿਕਾ, ਪੈਨਾ 55 
ਡਾ ਗੁਲਜ਼ਾਰ ਸਿਘ ਕੋਗ, ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸੰਕਲਪ, ਪਨਾ 104 

ਪਰਸੁਰਾਮ ਚਤੁਰਵੇਦੀ, ਉੱਤਗੀ ਭਾਰਤ ਕੀ ਸੰਤ ਪਰੰਪਰਾ, ਪੈਨਾ 5 
ਸੰਤ ਪਲਟ ਸਾਹਬ ਕਾ ਬਾਨੀ, ਭਾਗ 1, ਕੁੰਡਲ 2 

ਡਾ. ਗੁਲਜ਼ਾਰ ਸਿੰਘ ਕੋਗ, ਸ਼ਬਦ ਦਾ ਸੰਕਲਪ, ਪਨਾ 106 


ਆਸਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪਨਾ 921 


251 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0600%॥.60)। 


36. 


ਵਿ 


40. 


41. 


42. 


42. 


44. 


42. 


406. 


47. 


48. 


49. 


20. 


੩ 


ਉਹੀ, ਪਨਾ 921 

ਉਹੀ, ਪਨਾ 918 

ਰਫਿਆਨੀ ਹਰਬੈਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 211 
ਜਯਰਾਮ ਮਿਸ਼ਰ, ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ, ਪੰਨਾ 827 

ਡਾ. ਵਜ਼ੀਰ ਸਿੰਘ, ਗਰਮ ੱਖ ਦੀ ਪਰਿਭਾਸ਼ਾ, ਪੈਠਨਾ 125 
ਨਿਰਮਲ ਜੋਸ਼ੀ, ਚਿੰਤਨ, ਪਨਾ 101 

ਆੰਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪਨਾ 942 

ਉਹੀ, ਪੰਨਾ 943 

ਗਿਆਨੀ ਹਰਬੋਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪਨਾ 251 
ਉਹੀ, ਪਨਾ 213 

ਉਹੀ, ਪਨਾ 224 

ਆਸਦ ਗ੍ਰੰਥ, ਪੈਨਾ 1399 

ਗਿਆਨੀ ਹਰਬੈਸ ਸਿੰਘ, ਵਾਰਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ, ਪੰਨਾ 224 


ਉਹੀ, ਪਨਾ 213 


ਇਕ ਨੰ 


5।1 58000 48001 5001 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0੧600%॥.60)। 


5।1 58000 48001 5001 4। ੬00) (3।110੧1੮॥0600%॥.60)। 
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ਅਧਿਆਇ ਛੇਵਾਂ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ : ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰ ਵਚਨ 


ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਮੁੱਖ ਉਦੇਸ਼ ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਉਹਨਾਂ 
ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਜਾਂ ਭਾਵ ਸਮੱਗਰੀ ਨੂੰ ਹੀ ਲੋਕਾਈ ਸਾਹਮਣ 
ਤਰਕਮਈ ਆਧਾਰ ਤੇ ਸਰਲ ਤੇ ਸੌਖੀ ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਚ ਅਭਿਵਿਕਤ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਰਚਨਾ ਵਿਚਲੀ ਸਾਰੀ ਵਿਚਾਰ-ਸਮੱਗਰੀ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਪੁਨਰ-ਵਿਆਖਿਆ ਹੈ। 
ਫਲਸਰੂਪ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਨੂੰ ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਵਿਚਾਰਨਾ ਤੇ 
ਸਮਝਣਾ ਹੀ ਉਚਿਤ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਗਿਣਤੀ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕ-ਮਤ ਨਹੀਂ ਹੈ। 
ਇਹਨਾਂ ਦੀਆਂ 40 ਵਾਰਾਂ ਉਪਲਬਧ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਵਿਚੋਂ 39 ਵਾਰਾਂ ਬਾਰੇ ਤਾਂ ਕੋਈ ਸੈਕਾ ਨਹੀਂ 
ਪਰੰਤੂ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਦੀ ਪਉੜੀ ਨੰਬਰ 49 ਅਤੇ 40ਵੀਂ ਵਾਰ ਬਾਰੇ ਵਿਦਵਾਨਾਂ ਵਿਚ ਇਕ 
ਮੱਤ ਨਹੀਂ। ਇਹ ਨਿਰਨਾ ਅਜੇ ਖੋਜ ਦਾ ਮੁਹਤਾਜ ਹੈ ਜੋ ਇਸ ਸ਼ੋਧ-ਪੁਬਧ ਦੇ ਅਧਿਐਨ ਦਾ 
ਖੇਤਰ ਨਹੀਂ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਮੁੱਖ ਪੁਚਾਰਕ ਅਤੇ ਪਵਕਤਾ ਸਨ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ 
ਵਾਰ-ਰਚਨਾ ਸਮੱਗਰੀ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਪ੍ਰਚਾਰ ਅਤੇ ਗੁਰਮਤਿ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਨਾਲ ਸੈਬੋਧ 
ਰੱਖਦੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਅਤੇ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਜਬਾਨ ਮਿਲੀ ਹੈ। ਭਾਵੇਂ ਇਹਨਾਂ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੇ ਮੁਲ ਸੈਕੇਤ 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਮਿਲ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਪਰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਨੂੰ ਅਧਿਕ ਵਿਸਤਾਰ ਅਤੇ 
ਸਪਸ਼ਟਤਾ ਨਾਲ ਇਤਨੇ ਸੁਚੱਜੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਕਿ ਉਹ ਆਪਣੇ ਆਪ ਵਿਚ ਮੌਲਿਕ 


ਬਣ ਗਏ ਹਨ। 
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ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਪਹਿਲੀ ਵਾਰ ਨਾਇਕ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਦੇ ਯਸ਼ ਦਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤਣ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਆਗਮਨ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਅਤੇ ਗੁਰੁ ਦੀ 
ਅਤਿਐਤ ਲੋੜ, ਗੁਰ ਆਗਮਨ ਦਾ ਪ੍ਰਭਾਵ, ਨਵੇਂ ਮੱਤ (ਗੁਰਮਤਿ) ਦਾ ਪ੍ਰਚਾਰ ਤੇ ਪਾਸਾਰ 
ਆਦਿ ਪੱਖਾਂ ਨੂੰ ਬਹੁਤ ਹੀ ਭਾਵਨਾਮਈ ਬਿਰਤਾਂਤ ਵਿਚ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਬਾਕੀ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਪਰਮਾਤਮਾ, ਸਰਬਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਅਤੇ ਸਰਬ ਕਰਤਾ 
ਰੁਪ, ਗੁਰੁ ਤੇ ਚੇਲੇ ਦੇ ਪਰਸਪਰ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੈਬਧਾਂ , ਗੁਰਮੱਖ, ਸਾਧ-ਸੈਗਤ, ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨੀ 
ਆਦਿ ਦੇ ਸੈਕਲਪਾਂ ਨੂੰ ਬਿਰਤਾਂਤਿਆ ਹੈ। ਸੱਤਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਸੱਚੇ ਗੁਰ-ਸਿੱਖ ਦੀ ਮਰਿਆਦਾ 
ਨੂੰ ਭਾਰਤੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੇ ਵਿਰਸੇ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਅੱਠਵੀਂ ਤੇ ਨਵੀਂ 
ਵਾਰ ਵਿਚ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਜਗਿਆਸੂਆਂ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਪੇਸ਼ਿਆਂ, ਵਿਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਰੁਝਾਨਾਂ ਦਾ 
ਵਰਣਨ ਕਰਕੇ ਫਿਰ ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾ ਦੱਸੀ ਹੈ। ਗੁਰਮੁਖ ਦਾ ਸਰਬ ਪ੍ਮੱਖ ਗੁਣ ਨਿਮਰਤਾ 
ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨ ਲਈ ਧਰਤੀ, ਜਲ ਤੇ ਬ੍ਰਿਛ ਆਦਿ ਵਸਤੂਆਂ ਦੀ ਗਤੀਵਿਧੀ ਨੂੰ 
ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਾਂਤ ਵਜੋਂ ਵਰਤਿਆ ਹੈ। 

ਦਸਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਨਾਮ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਇਸ ਮਾਰਗ ਤੇ ਟਰਨ ਵਾਲੇ ਭਗਤਾਂ ਦਾ ਜਸ 
ਹੈ। ਭਗਤੀ-ਮਾਰਗ ਵਲ ਭਗਤ ਕਿਵੇਂ ਲੱਗੇ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀ ਦਿੜਤਾ ਨੇ ਅੰਖੇ ਪੈਂਡੇ ਦੀਆਂ ਅੰਕੜਾਂ 
ਨੂੰ ਕਿਵੇਂ ਪਾਰ ਕੀਤਾ ਅਤੇ ਇਕ ਵਿਜਈ ਨਾਇਕ ਵਾਂਗ ਕਿਵੇਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਜੈ-ਜੈ ਕਾਰ ਹੋਈ, 
ਆਦਿ ਦਾ ਕਲਾਮਈ ਚਿਤਰਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪੰਰਾਣਿਕ ਅਤੇ 
ਇਤਿਹਸਾਕ ਸਾਮੱਗਰੀ ਨੂੰ ਕਲਾ-ਸੁਯੋਗਤਾ ਨਾਲ ਆਪਣੇ ਆਸ਼ੇ ਦੀ ਪੁਰਤੀ ਲਈ ਵਰਤਿਆ 
ਹੈ। 

ਗਿਆਰਵੀਂ ਵਾਰ ਨੂੰ “ਭਗਤ ਰਤਨਾਵਲੀ” ਦੇ ਨਾਂ ਨਾਲ ਵੀ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ 
ਵਿਚ ਪਹਿਲੇ ਤੋਂ ਛੇਵੇਂ ਗੁਰ ਦੇ ਪ੍ਰਮੱਖ ਸਿੱਖਾਂ ਦੇ ਨਾਂ ਗਿਣਵਾਏ ਗਏ ਹਨ। ਇਸ ਵਾਰ ਦੇ ਪਹਿਲੇ 
ਪੱਖ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ, ਗੁਰਸਿੱਖ, ਗੁਰ-ਚਰਨ ਅਤੇ ਗੁਰ-ਸਿੱਖ ਦੇ ਪਰਸਪਰ-ਪ੍ਰੰਮ ਨੂੰ ਦਰਸਾਇਆ 
ਗਿਆ ਹੈ। 
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12ਵੀਂ ਤੋਂ 26ਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਬਾਰ-ਬਾਰ ਗਰਸਿੱਖ ਦੇ ਆਚਰਣ ਦੀ ਗੰਰਵਤਾ, 
ਆਤਮਾ ਤੇ ਗੁਰੁ ਦੇ ਸਰੂਪ, ਗੁਰਸਿੱਖਾਂ ਦੀ ਸੇਵਾ ਕਰਨ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ, ਗੁਰ ਦਾ ਮਹੱਤਵ ਅਤੇ 
ਨਿਗੁਰੇ ਦੀ ਅਵਸਥਾ ਦਾ ਚਿਤਰਣ , ਮਨਮੁੱਖਾਂ ਦੀ ਬੇਕਾਰ ਵਸਤੂਆਂ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ, ਕਾਦਰ ਦੀ 
ਕੁਦਰਤ ਦੀ ਅਨੰਤਤਾ, ਗੁਰਮੁਖ ਦੀ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕਰਨਾ, ਨਿਮਰਤਾ ਦੇ ਗੁਣ 
ਆਦਿ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। 

27ਵੀਂ ਵਾਰ “ਪੀਰ ਮੁਰੀਦਾਂ ਦੀ ਵਾਰ” ਹੈ। ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਲੈਲਾ-ਮਜਨੂੰ , ਸੋਰਠ-ਬੀਜਾ, 
ਸੱਸੀ-ਪੰਨੂੰ, ਸੋਹਣੀ-ਮਹੀਂਵਾਲ ਅਤੇ ਹੀਰ-ਰਾਂਝਾ ਆਦਿ ਦੇ ਇਸ਼ਕ-ਹਕੀਕੀ ਤੱਥ ਦੁਆਰਾ 
ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਪ੍ਰੀਤ ਹੀ ਸੱਚੀ, ਮਹੱਤਵਪੁਰਨ ਤੇ 
ਚਿਰ-ਸਥਾਈ ਹੈ। ਇਹ ਪਰਮ ਅਵਸਥਾ ਅਦਵੈਤ-ਸਰੂਪੀ ਹੈ। 

28ਵੀਂ ਵਾਰ ਤੋਂ 32ਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਵੀ, ਸਿੱਖੀ ਦੇ ਸਰੂਪ, ਉਸਦੇ ਪਰਉਪਕਾਰੀ ਤੇ 
ਸੀਤਲ ਗੁਣ, ਸਾਧ-ਸੈਗਤ ਦਾ ਮਹੱਤਵ, ਗੁਰਮੁੱਖ ਤੇ ਮਨਮੁੱਖ ਨੂੰ ਸੱਚ ਤੇ ਕੂੜ ਨਾਲ 
ਤੁਲਨਾਉਣਾ, ਰੱਬੀ ਨਾਂ ਦੀ ਮਹੱਤਤਾ ਜਿਸ ਨੂੰ ਜਪ ਕੇ ਦੁਰਕਰਮੀ ਵੀ ਤਰ ਜਾਂਦੇ ਹਨ ਆਦਿ 
ਦਾ ਵਰਣਨ ਦਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਤੇ ਉਪਮਾਵਾਂ ਦੁਆਰਾ ਬਿਰਤਾਂਤਿਆ ਹੈ। ਤੇਤੀਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰਮੁਖ 
ਤੇ ਮਨਮੁੱਖ ਦਾ ਟਾਕਰਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨਮੁੱਖ ਨੂੰ ਦੋਬਾਜਰੇ ਦੇ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣ ਰਾਹੀਂ ਅਨੇਕ 
ਉਪਮਾਵਾਂ ਦੇ ਕੇ ਉਸ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਨੂੰ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤਾ ਗਿਆ ਹੈ। ਚੰਤੀਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਵੀ 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਰਤੋਂ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਪੈਂਤੀਵੀਂ ਵਾਰ ਵਿਚ ਮਨਮੁੱਖ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ 
ਚਿਤਰਣ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਨਿੰਦਕ, ਅਕ੍੍‌ਤਘਣ , ਲੂਣ ਹਰਾਮੀ, ਅਸਾਧ ਤੇ ਪੁਜਾ ਦਾ ਧਾਨ ਖਾਣ 
ਵਾਲਾ ਆਦਿ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਣਾ ਨਾਲ ਉਸ ਦੇ ਕਿਰਦਾਰ ਨੂੰ ਚਿਤਰਿਆ ਹੈ। ਛੱਤੀਵੀਂ ਵਾਰ ਨੂੰ 
“ਮੀਣਿਆਂ ਦੀ ਵਾਰ” ਕਰਕੇ ਵੀ ਜਾਣਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸ ਵਾਰ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪਿਿਥੀ 
ਚੋਦ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ ਸੈਤਾਨ ਦੁਆਰਾ ਕੀਤੇ ਗਏ ਮਦੇ ਕਰਮਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 


ਇਹ ਵਾਰ ਮੀਣਿਆਂ ਦੇ ਨਾਂਹ-ਪੱਖੀ ਵਤੀਰੇ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੀ ਹੈ। 


255 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।1101੧1੮॥0600%॥.60)। 


ਅਤੇ ਉਦਯੋਗੀਕਰਨ ਦੇ ਇਸ ਦੌਰ ਵਿਚ ਸਾਡਾ ਜੀਵਨ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਬਹੁਤ 
ਪ੍ਭਾਵਿਤ ਹੋਈਆਂ ਹਨ। ਇਕ ਪਾਸੇ ਮਨੁੱਖੀ ਜ਼ਿਦਗੀ ਵਿਚ ਜੇਕਰ ਸੁੱਖ-ਸੁਵਿਧਾ ਦਾ ਵਾਧਾ 
ਹੋਇਆ ਹੈ ਤਾਂ ਦੂਜੇ ਪਾਸੇ ਮਾਰੁ ਹਥਿਆਰਾਂ ਦੀ ਦੌੜ ਅਤੇ ਦੂਜਿਆਂ ਦੇ ਸਾਧਨਾਂ ਨੂੰ ਆਰਥਿਕ 
ਪੱਧਰ ਤੇ ਹੜੱਪ ਲੈਣ ਦੀ ਭਾਵਨਾ ਨੇ ਨੈਤਿਕਤਾ ਅਤੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਆਚਾਰ ਆਦਿ ਨੂੰ ਬਹੁਤ 
ਵੱਡੀ ਢਾਹ ਲਾਈ ਹੈ। ਜੀਵਨ ਦੀ ਸੁੱਖਮਈ ਅਵਸਥਾ ਲਈ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਦੌੜ ਪਦਾਰਥਾਂ ਵਲ 
ਲੱਗੀ ਹੋਈ ਹੈ ਤੇ ਧਰਮ-ਕਰਮ ਲਈ ਉਹਨਾਂ ਕੋਲ ਕੋਈ ਸਮਾਂ ਨਹੀਂ ਹੈ। ਅਜਿਹੀ ਸਥਿਤੀ ਵਿਚ 
ਗੁਰਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤ ਮਨੁੱਖ ਲਈ ਜੀਵਨ-ਮਾਰਗ ਨਿਰਧਾਰਿਤ ਕਰਨ ਵਿਚ ਅਤਿਐਤ ਸਹਾਈ ਹੋ 
ਸਕਦੇ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਅਤੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਪ੍ਰਸਤੁਤੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ਕ ਮਾਡਲ ਵਜੋਂ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਨਜ਼ਰੀਏ ਤੋਂ ਪੇਸ਼ ਹੋਈ ਹੈ। 

ਸਿੱਖ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਗੁਰੂ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਇਕ ਧਰਮ ਗ੍ਰੰਥ ਹੀ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਇਹ ਜੀਵੈਤ-ਗੁਰੂ 
ਜਾਂ ਸ਼ਬਦ-ਗੁਰੁ ਵੀ ਹੈ ਜਿਸਦੇ ਸੰਦੇਸ਼ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਵਿਚ ਸਿੱਖ ਆਪਣੇ ਰੋਜ਼ਾਨਾ ਮਸਲਿਆਂ ਲਈ 
ਭਾਵੇਂ ਉਹ ਨਿੱਜੀ ਹੋਣ, ਸਿਆਸੀ, ਸਮਾਜਿਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਹੋਣ, ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਹੱਲ ਲਈ ਇਸ ਤੋ 
ਸੇਧ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰੁ ਰੀ੍‌ਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਲੀ ਬਾਣੀ ਦੈਵੀ-ਸੇਦੇਸ਼ ਹੈ ਜੋ ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਤੇ 
ਨਾਨਕ ਜੋਤ ਦੇ ਰੁਹਾਨੀ ਅਨੁਭਵ ਦੀ ਉਤਪਤੀ ਦਾ ਸਾਰ-ਤੱਤ ਹੈ। ਗੁਰ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਵਿਚਲਾ 
ਪਰਮਾਰਥ ਪਰਮਾਤਮਾ ਤੋਂ ਸਿੱਧੇ ਤੌਰ ਤੇ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੋਇਆ ਦੈਵੀ-ਸੰਦੇਸ਼ ਹੈ: 

(ਉ) _ ਜੈਸੀ ਮੈਂ ਆਵੈ ਖਸਮ ਕੀ ਬਾਣੀ ਤੋਸੜਾ ਕਰੀਂ ਗਿਆਨੁ ਵੇ ਲਾਲੋ।/ 

(ਅ) ਹਉ ਆਪਹੁ ਬੋਲਿ ਨ ਜਾਣਦਾ ਮੈ ਕਹਿਆ ਸਭੁ ਹੁਕਮਾਉ ਜੀਉ।।” 

(ਏ) ਧੁਰ ਕੀ ਬਾਣੀ ਆਈ।। ਤਿਨਿ ਸਗਲੀ ਚਿਤ ਮਿਟਾਈ।।' 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੁਆਰਾ ਰਚਿਆ ਸਾਰਾ ਪਜਾਬੀ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਉਪਰੋਕਤ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਪਨਰ ਸਥਾਪਨਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਆਚਾਰ ਜਾਂ 
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ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਓਟ ਲੈ ਕੇ ਬਿਰਤਾਂਤਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਗੁਰ ਰੌ੍‌ਥ 
ਸਾਹਿਬ ਆਧਿਆਤਮਿਕ ਖੇਤਰ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਵਿਵਹਾਰਕ ਪੱਧਰ ਤੇ ਲੋਕ-ਜੀਵਨ ਮਾਰਗ ਦਾ 
ਇਕ ਅਮੱਲਾ ਗਾਡੀ-ਰਾਹ ਹੈ। 
ਉਸਾਰੁ ਸਾਹਿਤ ਚੰਗੇ ਮਾਰਗ ਦਾ ਪ੍ਰਤੀਕ ਹੈ। ਪੁਖਤਾ ਅਤੇ ਸਿਹਤਮਦ ਸਾਹਿਤ ਸੈਸਾਰ ਦੇ 
ਹਰ ਹਿੱਸੇ `ਚ ਤਰਜਮਾਨਿਆ ਜਾਵੇਗਾ। ਇਸ ਲਈ ਉਹ ਸਾਹਿਤ ਜੋ ਜਾਤੀ, ਧਰਮ, ਜ਼ਬਾਨ, 
ਫ਼ਿਰਕਾ ਆਦਿ ਦੀਆਂ ਦੀਵਾਰਾਂ ਟੱਪ ਕੇ ਖੁਲ੍ਹੇ ਗਲੋਬਲ ਸੈਸਾਰ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਨੁਹਾਰ ਨੂੰ 
ਨਿਖਾਰਦਾ ਹੈ, ਉਹ ਹਰ ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਸਤਿਕਾਰਿਆ ਤੇ ਸਵਿਕਾਰਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਰੈ੍‌ਥ 
ਸਾਹਿਬ ਦੀ ਮੁਲ ਭਾਵਨਾ ਨੂੰ ਰੁਪਮਾਨ ਕਰਨ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਰੂਪਕ ਪੱਖ ਤੋਂ ਪ੍ਰਬੀਨ 
ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਉਸ ਸਮੇਂ ਦੇ ਪ੍ਚਲਤ ਸਮਾਜਕ ਜੀਵਨ 'ਚੋਂ ਬੇਸ਼ੁਮਾਰ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਵਿਚ ਮਾਨਵੀ ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਦਾ ਅਜਿਹਾ 
ਆਦਰਸ਼ਕ ਮਾਡਲ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਸ ਅਧੀਨ 'ਸਭਿ ਮੈਂ ਨੂਰ ਨੂਰ ਹੈ ਸੋਇ, ਮਾਨਸ ਕੀ 
ਜਾਤ ਸਭੇ ਏਕੋ ਪਹਿਚਾਨਬੇ, ਨਾ ਕੋ ਬੇਰੀ ਨਾਹਿ ਬਿਗਾਨਾ, ਤੂੰ ਸਾਂਝਾ ਬਾਪ ਹਮਾਰਾ ਅਤੇ ਸਭੇ 
ਸਾਂਝੀਵਾਲ ਸਦਾਇਨ?” ਦੇ ਮਹਾਂਵਾਕਾਂ ਅਨੁਸਾਰ ਮਾਨਵੀ ਕਿਰਦਾਰ, ਮਾਨਵੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਅਤੇ 
ਵਿਸ਼ਵ ਸਭਿਆਚਾਰ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਆਦਿ ਦਾ ਸੰਦੇਸ਼ ਮਾਨਵੀ ਸਰੇਕਾਰਾਂ ਹਿੱਤ ਨਿਰੋਤਰ 
ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੋ ਰਿਹਾ ਹੈ। ਡਾ. ਦੀਵਾਨ ਸਿੰਘ ਅਨੁਸਾਰ: 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਆਖਿਆ ਇੰਨੀ ਸੈਪੁਰਨ ਹੈ ਕਿ 
ਗੁਰਸਿੱਖੀ ਦਾ ਪੁਰਾ ਅਨੁਭਵ, ਪੁਰਾ ਆਦਰਸ਼, ਪੂਰਾ ਦਰਸ਼ਨ ਇਸ ਵਿਚ 
ਉਪਸਥਿਤ ਹੈ। ਹਰ ਇਕ ਵਾਰ ਵਿਚ, ਹਰ ਇਕ ਪਉੜੀ ਵਿਚ, 
ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਦੇ ਖ਼ਜਾਨੇ ਭਰਪੁਰ ਹਨ। ਇਸ 
ਮਹਾਨ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸਾਗਰ ਵਿਚ ਅਰੀਮੀ ਮੋਤੀਆਂ ਦੀ ਇਨੀ 
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ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਕੇਵਲ ਟੀਕਾਕਾਰ ਹੀ ਨਹੀਂ ਕਿ ਉਹ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਅਰਥ, ਸਪਸ਼ਟ ਸ਼ਬਦਾਂ 

ਵਿਚ ਬਿਆਨ ਕਰਨ ਵਿਚ ਦਿਲਚਸਪੀ ਰੱਖਦੇ ਹੋਣ, ਸਗੋਂ ਉਹ ਸਿੱਖੀ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਅਤੇ ਗੁਰ 
ਸ਼ਬਦ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਗੁਰ-ਬਾਣੀ ਸੰਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਮੇਂ ਦੀਆਂ ਪ੍ਰਸਥਿਤੀਆਂ 
ਅਤੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੇ ਪਰਸੈਗ ਵਿਚ ਅਰਥ ਪੁਰਨ ਅਤੇ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਦੇ ਯਤਨ 
ਕਰਦੇ ਹਨ। ਵਿਚਾਰ ਜਾਂ ਭਾਵ ਅਨੁਭਵ ਦੇ ਸੈਚਾਰ ਪ੍ਰਗਟਾਵੇ ਲਈ ਵਰਤੀ ਤਕਨੀਕ ਤੇ 
ਵਿਧੀ-ਵਿਧਾਨ ਨੇ ਹੀ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀ ਕਾਵਿ-ਮਈ ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਧ 
ਸ਼ਕਤੀਸ਼ਾਲੀ ਰੁਪ ਵਿਚ ਢਾਲਿਆ ਹੈ। ਗੁਰ ਬਾਣੀ ਦੇ ਵਿਚਾਰ-ਭਾਵ ਨੂੰ ਲੈ ਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਨੇ ਉਹਨੂੰ ਇਕ ਨਵੀਂ ਸਿਰਜਨਾ ਵਿਚ ਢਾਲਿਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਇਸ ਕਾਵਿ-ਗੁਣ ਬਾਰੇ 
ਪ੍ਰੋ. ਪੁਰਨ ਸਿੰਘ ਨੇ ਲਿਖਿਆ ਹੈ; 

ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੀਆਂ ਰਚਨਾਵਾਂ ਗੁਰੁ-ਸੈਦੇਸ਼ ਦੀ ਮੰਲਿਕ ਵਿਆਖਿਆ ਹਨ। 

ਉਹ ਸਿੱਖ ਕਵੀ ਹਨ ਜੋ ਕਿ ਆਪਣੇ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਸਪਸ਼ਟੀਕਰਨ ਲਈ 

ਵੇਦਾਂ, ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈਣ ਦੀ ਥਾਂ ਆਲੇ-ਦੁਆਲੇ ਦੀਆਂ 

ਵਸਤਾਂ ਤੇ ਰੱਬ ਦੀ ਰਚਨਾ ਦਾ ਸਹਾਰਾ ਲੈਂਦੇ ਹਨ। 
ਵਰਗਾਂ ਦੇ ਮਾਨਵ-ਵਿਰੋਧੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਨੂੰ ਨਿਕਾਰਦਿਆਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜਗਤ ਨੂੰ ਆਪਣੀ 
ਕਲਪਨਾ ਅਨੁਸਾਰ ਨਵੇਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਆਚਾਰ ਦੀ ਪਰਿਕਲਪਨਾ ਵਿਚ 
ਇਉਂ ਪੇਸ਼ ਕਰਦੇ ਹਨ: 

ਭਵਜਲ ਵਿਚੋਂ ਕਢਿ ਕੇ ਮੁਕਤਿ ਪਦਾਰਥਿ ਮਾਹਿ ਸਮਾਇਆ। 
ਜਨਮ ਮਰਣ ਭਉ ਕਟਿਆ ਸੈਸਾ ਰੋਗ ਵਿਯੋਗ ਮਿਟਾਇਆ।? 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚੋਂ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ਕ ਸਮਾਜਿਕ ਸੈਕਲਪ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ 

ਨੂੰ ਸਿਰਜਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਸਿੱਖ 
ਧਰਮ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਇਉਂ ਚਿਤਰਿਆ ਹੇ: 


262 


5।1 58000 48001 50101 4। ੬00) (3।110੧1੮॥0600%॥.60)। 


ਵਿਣੁ ਨਾਵੈ ਹੋਰ ਮੋਗਣਾ ਸਿਰਿ ਦੁਖਾਂ ਦੇ ਦੁਖ ਸਬਾਇਆ। 
ਮਾਰਿਆ ਸਿਕਾ ਜਗਤਿ ਵਿਚਿ ਨਾਨਕ ਨਿਰਮਲ ਪੰਥੁ ਚਲਾਇਆ।”' 
ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਵਰਣ ਰਹਿਤ ਅਤੇ ਊਚ-ਨੀਚ ਦੇ ਭੇਦ ਭਾਵ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੈ। ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ 
ਦੇਵ ਦੁਆਰਾ ਚਲਾਏ ਨਿਰਮਲ ਪੱਥ ਦਾ ਮੁਲ ਰੁਪ, ਆਦਰਸ਼ ਸਿੱਖ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਦਾ 
ਬੀਜ ਰੁਪ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਨੇ ਧਾਰਮਿਕ, ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਵਿਹਾਰਿਕ ਸਾਰੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਕੋਣਾਂ ਤੋਂ 
ਸਖ਼ਤ ਸ਼ਬਦਾਂ ਵਿਚ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਪ੍ਰਥਾ ਦਾ ਵਿਰੋਧ ਕੀਤਾ। ਸਾਰਿਆਂ ਐਦਰ ਇਕ ਜੋਤ ਦਾ 
ਪ੍ਰਕਾਸ਼ ਹੈ ਫਿਰ ਜਾਤ-ਪਾਤ ਦਾ ਵਿਤਕਰਾ ਕਿਉਂ? ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਵੀ ਜਿਸ ਸਮਾਜਿਕ 
ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਪੇਸ਼ ਕੀਤਾ ਹੈ ਉਸ ਦਾ ਮੁਲ ਆਧਾਰ ਸੈਕਲਪ ਵੀ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਵਾਲਾ ਹੈ। ਸਿੱਖ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਬਰਾਬਰੀ ਅਤੇ ਇਕ ਸਮਾਜ ਦੇ ਸੈਕਲਪ ਨੂੰ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਸਥਾਨ ਪ੍ਰਾਪਤ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗਰਦਾਸ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਜਾਤਿ-ਪਾਤ ਅਤੇ ਵਰਣ ਵਿਰੋਧੀ ਸਰ ਵਿਚ ਸਰ ਮਿਲਾਉੱਦਿਆਂ 
ਵਿਚ ਪਰਵਰਤਿਤ ਕਰਨਾ ਲੋਚਦੇ ਹਨ: 
(1) ਚਾਰੇ ਪੈਰ ਧਰੱਮ ਦੇ ਚਾਰਿ ਵਰਨਿ ਇਕੁ ਵਰਨੁ ਕਰਾਇਆ। 
ਰਾਣਾ ਰੈਕੁ ਬਰਾਬਰੀ ਪੈਰੀ ਪਾਵਣਾ ਜਗਿ ਵਰਤਾਇਆ।? 
(2) ਚਾਰਿ ਵਰਨਿ ਇਕ ਵਰਨ ਕਰਿ ਵਰਨ ਅਵਰਨ ਤਮੋਲ ਗੁਲਾਲੇ। 
ਅਸਟ ਧਾਤੁ ਇਕੁ ਧਾਤੁ ਕਰਿ ਵੇਦ ਕਤੇਬ ਨ ਭੇਦ ਵਿਚਾਲੇ।“ 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਆਪਣੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਸ਼ੁਭ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਅਜਿਹੀ 
ਵਸਤੂ ਵਾਂਗ ਦਰਸਾਇਆ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਕਿਸੇ ਬਰਤਨ ਵਿਚ ਸੈਭਾਲਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਉਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ 
ਸ਼ੁਭ ਵਿਚਾਰਾਂ ਨੂੰ ਵੀ ਆਪਣੇ ਮਨ ਰੁਪੀ ਭਾਂਡੇ ਵਿਚ ਸਾਂਭਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। 
ਨਾਨਕ ਆਖੇ, 'ਭੋਗਰਿਨਾਥ ! ਤੇਰੀ ਮਾਉ ਕੁਚਜੀ ਆਹੀ। 
ਭਾਂਡਾ ਧੋਇ ਨ ਜਾਤਿਓਨਿ ਭਾਇ ਕੁਚਜੇ ਫਲੁ ਸੜਾਈ।'“ 
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ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਹਉਮੈ” ਨੂੰ ਇਕ ਦੀਰਘ ਰੋਗ ਮੋਨਿਆ ਗਿਆ ਹੈ। ਹਉਮੋ-ਗ੍ਸਤ 
ਆਤਮਾ, ਪਰਮਾਤਮਾ ਨਾਲ ਇਕ ਸੁਰ ਨਹੀਂ ਹੋ ਸਕਦੀ। ਆਤਮਾ ਪਰਮਾਤਮਾ ਵਿਚਕਾਰ ਹਉਮੈ 
ਦਾ ਅਸਤਿਤਵ ਨਦੀ ਤੇ ਤਲਾਬ ਵਿਚਕਾਰ ਉਸਰੀ ਕੰਧ ਵਾਂਗ ਹੈ ਜੋ ਨਦੀ ਅਤੇ ਤਲਾਬ ਦੇ 
ਪਾਣੀ ਨੂੰ ਮਿਲਣ ਨਹੀਂ ਦਿੰਦੀ। ਆਤਮਾ ਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਆਤਮਿਕ ਅਭੇਦਤਾ ਲਈ ਹਉਮੋ 
ਦੀ ਕੰਧ ਢਾਹ ਦੇਣਾ ਲਾਜ਼ਮੀ ਹੈ। ਹਉਮੈ ਗ੍ਰਸਤ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਡੁੱਬਣ ਦੀ 
ਕਿਰਿਆ ਦੁਆਰਾ ਰੁਪਮਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ ਜਿਵੇਂ: 
ਹਉਮੈ ਐਦਰਿ ਸਭਿ ਕੋ ਡੁਬੇ ਗੁਰ ਸਣੇ ਬਹੁ ਚੇਲੇ। 
ਗੁਰਮੁਖਿ ਕੋਇ ਨ ਦਿਸਈ ਢੁੰਡੇ ਤੀਰਥਿ ਜਾਤੀ ਮੇਲੇ।? 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾਤਮਕ ਅਤੇ ਨਵੀਂ ਕਲਾਤਮਿਕ ਜੁਗਤ ਦੀ ਥਾਹ ਪਾਉਣਾ 
ਅਸੈਭਵ ਜਾਪਦਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਕੁਝ ਭਾਵਨਾਵਾਂ ਅਤਿ ਹੀ ਸੁਖਮ-ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਛੁਪੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਹਨ ਜਿਵੇਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਇਕ ਨਿਵੇਕਲਾ ਸਰੂਪ 
ਇਹ ਵੀ ਹੈ ਕਿ ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੁਨਿਆਵੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ ਦਾ ਖਡਨ ਕਰਕੇ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਗੁਰੂ ਨੂੰ ਹੀ ਸਰੇਸ਼ਟ ਸਥਾਨ ਦਿੱਤਾ ਹੈ: 
ਸਤਿਗੁਰ ਸਚਾ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਕੁੜੇ ਬਾਦਿਸਾਹ ਦੁਨੀਆਵੇ। 
ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਥਾ ਨਾਥੁ ਹੈ ਹੋਇ ਨਉਂ ਨਾਥ ਅਨਾਥ ਨਿਥਾਵੇ।“ 
ਈਰਖਾ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਆਤਮਾ ਨੂੰ ਅਗਨੀ ਵਾਂਗ ਨਸ਼ਟ ਕਰ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਜੀ ਤੇ 
ਸਿੱਧਾਂ ਦੀਆਂ ਗੋਸ਼ਿਟਾਂ ਨੂੰ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਈਰਖਾ ਦੇ ਪ੍ਰਕਰਣ ਵਿਚ ਅਗਨੀ ਦਾ ਬਿੰਬ ਇਉਂ 
ਪ੍ਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ: 
ਤਾਰੇ ਤੋੜੇ ਭੋਗਰਿ ਨਾਥ ਇਕ ਚੜਿ ਮਿਰਗਾਨੀ ਜਲੂ ਤਰਿ ਜਾਈ। 
ਸਿਧਾ ਅਗਨਿ ਨ ਬੁਝੇ ਬੁਝਾਈ।'” 
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ਗੁਰ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਤੇ ਅਮਲ ਕਰਕੇ ਮਨੁੱਖ ਵਹਿਮਾਂ-ਭਰਮਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋ ਕੇ 
ਜਨਮ-ਮਰਨ ਦੇ ਆਵਾਗਵਣ ਤੋਂ ਵੀ ਮੁਕਤੀ ਪਾਪਤ ਕਰ ਲੈਂਦਾ ਹੈ। ਮਨੁੱਖ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ 
ਅਤੇ ਸਮਾਜੀ ਅਮਲ ਵਿਚ ਜਦੋਂ ਪਰ-ਤਨ, ਪਰ-ਧਨ, ਪਰ-ਨਿੰਦਾ ਆਦਿ ਦਾ ਤਿਆਗ, ਸੱਚ 
ਤੇ ਮਿੱਠਾ ਬੋਲਣਾ, ਨਿਵ ਚਲਣਾ, ਪਰਉਪਕਾਰ ਕਰਨਾ, ਸੇਵਾ ਕਰਨੀ ਆਦਿ ਸਦਾਚਾਰਕ 
ਵਿਵਹਾਰ ਦਾ ਅਮਲੀ ਵਰਤਾਰਾ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਮਨੁੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੀ ਇਕ ਨਵੀਂ ਘਾੜਤ ਘੜੀ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ: 
(ਓ) ਪਰ ਤਨ ਪਰ ਧਨ ਪਰ ਨਿੰਦ ਮੋਟਿ ਨਾਮ ਦਾਨ ਇਸਨਾਨੁ ਦਿੜਾਇਆ। 
ਗੁਰਮਤਿ ਮਨੁ ਸਮਝਾਇ ਕੇ ਬਾਹਰਿ ਜਾਂਦਾ ਵਰਜਿ ਰਹਾਇਆ।'! 
(ਅ) ਏਕਾ ਨਾਰੀ ਜਤੀ ਹੋਇ ਪਰ ਨਾਰੀ ਧੀ ਭੈਣ ਵਖਾਣੈ। 
ਧਰਮ ਸੈਬੈਧੀ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਅਭਿਵਿਅਕਤੀ ਸਮੇਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਹਿੰਦੂ, ਮੁਸਲਮਾਨ 
ਅਤੇ ਨਾਥਾਂ-ਜੋਗੀਆਂ ਦੇ ਧਾਰਮਿਕ ਕਰਮ-ਕਾਂਡਾਂ, ਫੋਕਟ ਧਰਮ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਸਨਮੁੱਖ ਰੱਖ ਕੇ, 
ਭੇਖੀ ਧਰਮ ਦੀ ਕਸੈਭੜੇ ਦੇ ਰੋਗ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਕੀਤੀ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਫੋਕਟ ਧਰਮੀਆਂ 
ਦੇ ਵਿਵਹਾਰਕ ਆਚਾਰ 'ਤੇ ਕਰਾਰੀ ਚੋਟ ਮਾਰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਕਿ ਅਜਿਹਾ ਧਰਮ-ਕਰਮ ਸਦੀਵੀ 
ਰਹਿਣ ਵਾਲਾ ਨਹੀਂ ਇਹ ਜਲਦੀ ਹੀ ਕਸਭੜੇ ਦੇ ਰੈਗ ਦੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਖ਼ਤਮ ਹੋ ਜਾਵੇਗਾ: 
ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੁਇ ਦਰਗਹ ਐਦਰਿ ਲਹਨਿ ਨ ਢੋਈ। 
ਕਚਾ ਰਗੁ ਕੁਸੈਭ ਦਾ ਪਾਣੀ ਧੋਤੇ ਥਿਰ ਨ ਰਹੋਈ /? 
ਕਰਾਮਾਤਾਂ ਦਾ ਖਡਨ ਕਰਦੇ ਹੋਏ, ਵਹਿਮਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਲਈ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਤੌਰ 'ਤੇ 'ਸ਼ਬਦ” ਗੁਰ ਅਤੇ 'ਸਤਿਨਾਮ' ਦੇ ਲੜ ਲੱਗਣ ਦੀ ਪ੍ਰੇਰਨਾ ਦਿੰਦੇ ਹੋਏ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਦਾ ਮਾਰਗ ਦਿੜ ਕਰਵਾਉਂਦੇ ਹਨ: 
ਇਹਿ ਬਲੁ ਰਖਾ ਆਪਿ ਵਿਚਿ ਜਿਸੁ ਆਖਾ ਤਿਸ ਪਾਸਿ ਕਰਾਈ। 
ਸਤਿ ਨਾਮ ਬਿਨੁ ਬਾਦਰਿ ਛਾਈ।”' 
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ਧਾਰਾ ਤੋਂ ਇਹ ਗੱਲ ਸਹਿਜੇ ਹੀ ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਸਿੱਖ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਨਿਰਸੰਦੇਹ 
ਹੇਠਲੇ ਵਰਗ ਦਾ ਕੁਲੀਨ ਵਰਗ ਦੇ ਖਿਲਾਫ ਵਿਦਰੋਹ ਸੀ। ਸਿੱਖ ਲਹਿਰ ਦੀ ਸਿਧਾਂਤਕ ਅਤੇ 
ਜਾਂਦੀ ਹੈ ਕਿ ਇਹਨਾਂ ਦਾ ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਇਸਲਾਮ ਅਤੇ ਹਿੰਦੁ ਆਦਿ ਮੁੱਖ ਧਰਮਾਂ 
ਨਾਲ ਕਿਧਰੇ ਵੀ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ, ਵੱਖਰਤਾ ਜ਼ਰਰ ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਸੁਫ਼ੀ ਜਿਹੜੇ ਉਸ ਸਮੇਂ ਇਸਲਾਮ 
ਦੇ ਯੋਗ ਮਦੱਈ ਸਨ, ਉਹਨਾਂ ਨਾਲ ਕਿਧਰੇ ਵੀ ਗੁਰਮਤਿ ਵਿਚ ਵਿਰੋਧ ਨਹੀਂ ਬਲਕਿ ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚਕਾਰ ਸੁਖਾਵਾਂ ਸੈਬਾਦ ਅਤੇ ਪਛਾਣ ਰਿਸ਼ਤਾ ਗੁਰੁ ਰਥ ਸਾਹਿਬ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਉਪਲਬਧ ਹੈ। 
ਮਾਨਵ ਦੇ ਨਵੇਂ ਸੈਕਲਪ ਲਈ ਨਵੇਂ ਪਰਿਪੇਖ ਸਿਰਜੇ ਗਏ। ਜੇਕਰ ਧਾਰਮਿਕ ਵਿਸ਼ਵਾਸ ਤਿਆਗ 
ਕੇ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਸਿਧਾਂਤਕ ਆਧਾਰਾਂ ਦਾ ਅਧਿਐਨ ਕੀਤਾ ਜਾਵੇ ਤਾਂ ਸਿੱਖ ਧਰਮ ਦੇ ਮੁਲ 
ਅਧਿਆਤਮਕ ਸੈਦਰਭ ਸਮੁੱਚੀ ਮਾਨਵਤਾ ਪ੍ਰਤਿ ਹਾਂ-ਪੱਖੀ ਕਿਰਿਆਵਾਂ ਦੇ ਪੁਰਕ ਸਿੱਧ ਹੋਣਗੇ। 
ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚੋਂ ਹਵਾਲਿਆਂ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤਕ ਪ੍ਰਸੈਗਾਂ ਤੋਂ ਸਿੱਖੀ 
ਜੀਵਨ ਦੀ ਨਵੀਂ ਘਾੜਤ ਭਾਵ ਸਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਸੈਬਧੀ ਗੱਲਾਂ ਆਪਣੇ ਆਪ 
ਸਪਸ਼ਟ ਹੋ ਜਾਂਦੀਆਂ ਹਨ। ਗੁਰਮਤਿ ਅਤੇ ਸਿੱਖ-ਸਮਾਜ ਦੀ ਮੁਲ ਸਮੱਸਿਆ ਨੂੰ ਰਵਾਇਤੀ 
ਅਰਥਾਂ ਰਾਹੀਂ ਗੁਹਿਣ ਕਰਵਾ ਕੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਸਿੱਖੀ ਜੀਵਨ ਜਾਚ ਦੀ ਦੀਵਾਰ ਨੂੰ ਹੋਰ 
ਮਜ਼ਬੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 
(ਅ) ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਰੋਸ ਦੇ ਸੈਤੁਲਿਤ ਪਾਸਾਰਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ 

ਤਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜਿਕ ਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਸਥਿਤੀ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਨੇ ਧਰਮ ਦੇ 
ਹੈਦਿਆਂ ਵੀ ਧਰਮ ਦੀ ਅਣਹੋਂਦ ਦੀ ਸਥਿਤੀ ਦੇ ਤੰਰ ਤੇ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਮਾਨ ਕੀਤਾ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਨੇ ਵੀ ਗੁਰੂ ਨਾਨਕ ਵਾਂਗ ਧਰਮ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਭੁਗਤਣ ਦੀ ਥਾਂ ਤਤਕਾਲੀ ਸਮੇਂ ਦੀ 
ਸਰਵ-ਪੱਖੀ ਗਿਰਾਵਟ ਦਾ ਬਿਆਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਧਰਮ ਨੂੰ ਗਿਰਾਵਟ 
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`ਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨਾ, ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦਾ ਮੁੱਖ ਉਦੇਸ਼ 
ਸੀ। ਇਸ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀ ਤੋਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਨੂੰ ਗਿਆਨ ਅਤੇ ਰੋਸ ਦੀਆਂ ਸੈਤੁਲਤ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਆਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਥੇ ਰੇਸ ਤੋਂ ਭਾਵ ਰਸਣਾ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਤਤਕਾਲੀ ਧਾਰਮਿਕ 
ਤੇ ਸਮਾਜਿਕ ਨਿਘਾਰ ਪਤਿ ਅਫਸੋਸ ਪ੍ਰਗਟਾਉਣ ਤੋਂ ਹੈ। ਜੁਗ-ਗਰਦੀ ਦੇ ਰੇਸ ਵਿਚ ਗਿਆਨ ਦੇ 
ਵਰਤਾਰੇ ਨੂੰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਹੁੰਦੇ ਵਿਖਾਉਣਾ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਮੁੱਖ ਉਦੇਸ਼ ਸੀ: 

ਜਗਿ ਗਰਦੀ ਜਬ ਹੋਵਹੇ ਉਲਟੇ ਜਗ ਕਿਆ ਹੋਇ ਵਰਤਾਰਾ। 

ਉਠੇ ਗਿਲਾਨਿ ਜਗਤਿ ਵਿਚਿ ਵਰਤੇ ਪਾਪ ਭਿ੍‌ਸਟਿ ਸੈਸਾਰਾ। 

ਵਰਨਾਵਰਨ ਨ ਭਾਵਨੀ ਖਹਿ ਖਹਿ ਜਲਨ ਬਾਂਸ ਅਰਿਆਰਾ। 

ਨਿੰਦਿਆ ਚਲੇ ਵੇਦ ਕੀ ਸਮਝਨਿ ਨਹਿ ਅਗਿਆਨਿ ਗੁਬਾਰਾ। 

ਬੇਦ ਗਿਰੈਥ ਗੁਰ ਹਟਿ ਹੈ ਜਿਸੁ ਲਗਿ ਭਵਜਲ ਪਾਰਿ ਉਤਾਰਾ। 

ਸਤਿਗੁਰ ਬਾਝ ਨ ਬੁਝੀਐ ਜਿਚਰ ਧਰੇ ਨ ਪ੍ਰਭੁ ਅਵਤਾਰਾ। 

ਗੁਰ ਮਰਮੇਸਰ ਇਕੁ ਹੈ ਸਚਾ ਸਾਹ ਜਗਤ ਬਣਜਾਰਾ। 

ਚੜੇ ਸੂਰ ਮਿਟਿ ਜਾਇ ਅਧਾਰਾ।”? 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਦੋ ਭਾਵਾਂ ਦੀ ਸੈਤੁਲਤਾ ਨੂੰ ਲਗਾਤਾਰ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ 

ਹੁੰਦੇ ਵੇਖਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਬਿਰਤੀ ਵਾਲੇ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਵਿਚਲੇ 
ਲੋਕ-ਧਾਰਾਈ ਭਾਵਾਂ ਦੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਅਤੇ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦਾ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਇਉਂ ਪ੍ਰਤਿਬਿਬਣ ਕਰਦੇ 
ਹਨ 

ਹਉ ਤਿਸੁ ਘੋਲਿ ਘੁਮਾਇਆ ਗੁਰਮਤਿ ਰਿਦੈ ਗਰੀਬੀ ਆਵੇ। 

ਹਉ ਤਿਸ ਘੋਲਿ ਘਮਾਇਆ ਪਰ ਨਾਰੀ ਦੇ ਨੇੜਿ ਨ ਜਾਵੈ। 

ਹਉ ਤਿਸ ਘੋਲਿ ਘੁਮਾਇਆ ਪਰ ਦਰਬੈ ਨੋ ਹਥੁ ਨ ਲਾਵੈ। 

ਹਉ ਤਿਸ ਘੋਲਿ ਘੁਮਾਇਆ ਪਰ ਨਿੰਦਾ ਸੁਣਿ ਆਪ ਹਟਾਵੇ। 
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ਮਜ਼ਿਲ ਆਉਂਦੀ ਹੈ। ਸਨਾਤਨੀ ਸਭਿਆਚਾਰਕ ਮੁੱਲਾਂ ਵਾਂਗ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਸਨਾਤਨੀ 
ਗਿਆਨ ਵਿਧੀ ਦੀ ਆਲੋਚਨਾ ਵੀ ਹੋਈ ਹੈ। ਇਹ ਵਿਧੀ ਸ਼ਾਸਤਾਰਥ (ਸਵਾਦ) ਦੀ ਹੈ, ਵੇਦ, 
ਪੁਰਾਣ ਸਿਮਰਤੀਆਂ ਇਸਦੇ ਚਿਹਨਕ ਹਨ। ਇਸ ਦਾ ਉਦੇਸ਼ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਆਤਮ-ਸੋਝੀ ਦੇ ਕੇ, 
ਉਸ ਨੂੰ ਮਨੁੱਖੀ ਆਪੇ ਤੋਂ ਚੇਤਨ ਕਰਕੇ ਉਸ ਨੂੰ ਮਾਇਆਮਈ ਬੈਧਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਕਰਨਾ ਸੀ। ਪਰ 
ਮੱਧਕਾਲ ਦੇ ਸਮੇਂ ਵਿਚ ਇਹ ਗਿਆਨ-ਵਿਧੀ ਪਾਖਡ ਬਣ ਕੇ ਰਹਿ ਗਈ ਸੀ। ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਜੀਵਨ 
ਦੇ ਸੱਚ ਦੀ ਸੋਝੀ ਦੇਣ ਦੀ ਬਜਾਇ ਇਹ ਸੱਚ ਤੋਂ ਦੁਰ ਲਿਜਾਂਦੀ ਸੀ, ਕਿਉਂਕਿ ਇਸ ਦੇ 
ਪੈਰੇਕਾਰ-ਕਾਜ਼ੀ, ਪਡਿਤ, ਜੋਗੀ ਆਦਿ ਸਥਾਪਤੀ ਭਾਵ ਵਕਤ ਦੇ ਹਾਕਮਾਂ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਦੇ ਬੁਲਾਰੇ 
ਬਣ ਚੁੱਕੇ ਸਨ। ਪੁਜਾਰੀ ਵਰਗ ਸ਼ਾਸਤਰਾਂ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਹਾਕਮ-ਵਰਗ ਦੇ ਹਿੱਤਾਂ ਅਨੁਸਾਰ 
ਕਰ ਰਹੇ ਸਨ। ਜਿਵੇਂ ਕਿ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੇ ਪ੍ਰਸੈਗ ਵਿਚ ਪਿਛੇ ਜ਼ਿਕਰ ਕਰ ਆਏ ਹਾਂ। ਸ਼ਾਸਤਰ 
ਅਤੇ ਪੁਜਾਰੀ ਵਰਗ ਆਪਣੀ ਨੌਤਿਕ-ਸਮਾਜਕ ਜਿੰਮੇਵਾਰੀ ਤੋਂ ਥਿੜਕ ਚੱਕੇ ਸਨ। 

ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਬਾਣੀ ਵਿਚ ਕਿਤਾਬੀ ਗਿਆਨ ਪਿਛਲੱਗ ਪੁਜਾਰੀ ਵਰਗ ਨੂੰ 'ਅਧੇ 
ਅਕਲੀ ਬਾਹਰੇ” ਜਾਂ ਅਸਲ ਖਰ” ਕਹਿ ਕੇ ਛੁਟਿਆਇਆ ਗਿਆ ਹੈ ਅਤੇ ਕਿਤਾਬੀ ਗਿਆਨ ਦੇ 
ਪਿਛਲਗ ਵੇਦ ਪਾਠੀ ਦੀ ਕਾਰ ਨੂੰ ਪਾਖਡ ਕਹਿ ਕੇ ਭੰਡਿਆ ਗਿਆ ਹੈ, ਜੋ ਵੇਦ ਦੇ ਧਰਮ ਨੂੰ 
ਜਾਣੇ ਬਿਨਾਂ ਤੋਤਾ-ਰਟਣੀ ਪਾਠ ਵਿਚ ਖਚਿਤ ਹੋ ਕੇ ਖੁਦ ਵੀ ਖੁਆਰ ਹੋ ਰਹੇ ਸਨ। 
ਅਗਿਆਨਤਾ, ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡਾ ਦੁਸ਼ਮਣ ਹੈ ਉਹ ਅਗਿਆਨੀ ਹੋਣ ਤੋਂ ਬਿਨਾਂ ਮੁਰਖ ਵੀ 
ਹੈਦਾ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਨੇ ਫੁਰਮਾਇਆ ਹੈ ਕਿ 'ਮੁਰਖ ਨਾਲ ਨਾ ਲੁਝੀਐ” ਭਾਵ ਮੁਰਖ 
ਨਾਲ ਬੋਲ-ਬੁਲਾਰਾ ਕਰਨਾ ਜਾਂ ਕਿਸੇ ਵੀ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦਾ ਵਾਦ-ਵਿਵਾਦ ਕਰਨਾ ਉਚਿਤ ਨਹੀਂ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਮੁਰਖ ਵਿਅਕਤੀ ਬਾਰੇ ਗਿਆਨ ਦਿੰਦੇ ਸਮਾਜਿਕ ਸੱਚ ਨੂੰ ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਉਘਾੜਦੇ ਹਨ: 

ਮੁਰਖ ਤਿਸ ਨੌ ਆਖੀਐ ਬੋਲੁ ਨ ਸਮਝੇ ਬੋਲਿ ਨ ਜਾਣੈ। 


ਹੋਰੋ ਕਿਹ ਕਰਿ ਪਛੀਐ ਹੋਰੋ ਕਿਹ ਕਰਿ ਆਖਿ ਵਖਾਣੈ |! 
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ਭਾਵ ਜਿਸ ਵਿਅਕਤੀ ਨੂੰ ਸਮਾਜ 'ਚ ਉਠਣ ਬੈਠਣ ਅਤੇ ਵਿਚਰਨ ਦੀ ਲੋੜੀਂਦੀ ਸੋਝੀ ਨਾ ਹੋਵੇ, 
ਜੀਵਨ-ਜਾਚ ਪੱਖੋਂ ਬੋਲਚਾਲ ਦਾ ਸਲੀਕਾ ਨਾ ਹੋਵੇ, ਸਮੇਂ ਦੀ ਸਦ-ਉਪਯੋਗਤਾ ਨਾ ਸਮਝਦਾ 
ਹੋਵੇ, ਆਪਣੀ ਹੱਠੀ ਧਰਤੀ ਤੇ ਕਾਇਮ ਰਹਿੰਦਾ ਹੋਇਆ, ਦੂਜਿਆਂ ਦੇ ਅਨਮੋਲ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ 
ਕਦਰ ਨਾ ਕਰੇ, ਸਮਾਜਿਕ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਨੂੰ ਅੱਖੋਂ ਪਰੋਖੇ ਕਰੇ ਉਹ ਦੁਨੀਆਂ ਦੀ ਨਜ਼ਰ 'ਚ 
ਮੁਰਖ ਹੀ ਗਰਦਾਨਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਗਿਆਨ ਦੀ ਰੋਸ਼ਨੀ ਅਤੇ ਅਗਿਆਨਤਾ ਦੀ 
ਹਨੇਰੇ ਅਧਕਾਰ ਨਾਲ ਤੁਲਨਾ ਕਰਦੇ ਲਿਖਦੇ ਹਨ: 

ਬਾਣੀ ਮੁਖਹੁ ਉਚਾਰੀਐ ਹੁਇ ਰੁਸਨਾਈ ਮਿਟੇ ਐਧਾਰਾ। 

ਗਿਆਨ ਗੋਸਟਿ ਚਰਚਾ ਸਦਾ ਅਨਹਦਿ ਸਬਦਿ ਉਠੇ ਧੁਨਕਾਰਾ।”? 

ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਉਸਦੀ ਮਤਿ ਹੀ ਜੀਵਨ-ਮਾਰਗ ਦਸਦੀ ਹੈ। ਮਤਿ ਨੂੰ ਬਾਣੀ ਅਰਦਾਸ 

ਅਨੁਸਾਰ 'ਮਤਿ-ਪਤਿ ਦਾ ਰਾਖਾ ਵਾਹਿਗੁਰ” ਦਾ ਦਰਜਾ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਹੈ ਜਿਵੇਂ ਬੱਚੇ ਨੂੰ 
ਬਚਪਨ ਵਿਚ ਆਪਣੀ ਮਾਂ ਦੁਆਰਾ ਚੰਗੇ-ਮੋਦੇ ਗਣਾਂ ਦਾ ਬੋਧ ਹੈੰਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 
ਮਤਿ ਜਾਂ ਅਕਲ ਲਈ ਮਾਂ ਦਾ ਬਿਬ ਸਹੀ ਜੀਵਨ ਮਾਰਗ ਤੇ ਚਲਣ ਲਈ ਪ੍ਰਸਤੁਤ ਕੀਤਾ ਹੈ। 

ਨਾਨਕ ਆਖੇ, ਭੈਗਰਿ ਨਾਥਹੈ ! ਤੇਰੀ ਮਾਉ ਕੁਚਜੀ ਆਹੀ।? 
ਅਗਿਆਨਤਾ ਦਾ ਹਨੇਰਾ ਸੱਚੇ ਗੁਰੁ ਦੇ ਬ੍ਹਮ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਹੋ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਭਰਮ ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਦੇ 
ਪਾਸਾਰਾਂ ਕਾਰਨ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਕਲਿਯੁਗ ਨੂੰ ਹਨੇਰੇ ਦਾ ਰੁਪ ਦਿੰਦਿਆਂ ਕਿਹਾ ਹੈ: 

ਕਲਿ ਜੁਗਿ ਧੰਧੁਕਾਰਾ ਹੈ ਭਰਮਿ ਭੁਲਾਈ ਬਹੁ ਬਿਧਿ ਭੇਖੇ। 

ਭੇਖੀ ਪ੍ਰਭੂ ਨ ਪਾਈਐ ਆਪੁ ਗਵਾਏ ਰੁਪ ਨ ਰੇਖੇ।” 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਦੂਹਰੇ ਗਿਆਨ ਦੀ ਸੈਵੇਦਨਾ ਹੈ। ਇਹ ਗਿਆਨਮਈ 

ਤਿੱਖੀ ਸਰ ਲੱਕਿਕ ਅਨੁਭਵ ਖੇਤਰ ਤੋਂ ਪਾਰਲੰਕਿਕ ਅਨੁਭਵ-ਖੇਤਰ ਵਲ ਅਗਰਸਰ ਹੁੰਦੀ ਹੋਈ 
ਇਕੋ ਸਮੇਂ ਇਦਰਿਆਵੀ ਅਤੇ ਪਰਾਇਦਰਿਆਵੀ ਵਿਸ਼ੇਸ਼ਤਾਵਾਂ ਦਾ ਪ੍ਰ ਦਰਸ਼ਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
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ਸਮਝ ਲੈਂਦੇ ਹਨ ਜੋ ਕਿ ਅਸਥਾਈ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਹੈ। ਅਗਿਆਨਤਾ ਕਾਰਨ ਉਨ੍ਹਾਂ ਭੰਤਿਕ ਵਸਤਾਂ ਤੇ 
ਅਸਥਾਈ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਸਮਝ ਕੇ ਪਿਆਰ ਕਰਨ ਲੱਗਦੇ ਹਨ। ਅਸੀਂ ਇਹ ਨਹੀਂ 
ਸੋਚਦੇ ਕਿ ਸਾਡਾ ਜੀਵਨ ਅਸਥਾਈ ਹੈ। ਭੰਤਿਕ ਵਸਤਾਂ ਦੀ ਮਾਲਕੀ ਵੀ ਅਸਥਾਈ ਹੈ। ਭੰਤਿਕ 
ਸੈਸਾਰ ਚਲਦਾ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਹਰ ਵਸਤੂ ਸਮੇਂ ਵਾਂਗ ਹੀ ਪਰਿਵਰਤਨਸ਼ੀਲ ਹੈ। ਤਤਕਾਲੀ 
ਸਮਾਜ ਵਿਚ ਹਿੰਦੂ ਤੇ ਮੁਸਲਮਾਨ ਦੋਵੇਂ ਹੀ ਸੱਚ-ਰੁਪੀ ਗਿਆਨ ਤੋਂ ਵਿਹੁਣੇ ਸਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੋਹਾਂ 
ਨੇ ਸੱਚ ਨਹੀਂ ਪਛਾਣਿਆ। ਧਾਰਮਿਕ ਕਹਾਉਣ ਵਾਲੇ ਵਿਅਕਤੀ ਵੀ ਧਾਰਮਿਕ ਪੁਸਤਕਾਂ 
ਵਿਚਲੇ ਗਿਆਨ ਨੂੰ ਪਛਾਣਦੇ ਨਹੀਂ ਸਨ: 

ਸੁਣਿ ਆਖਾਣਿ ਵਖਾਣੁ ਆਖਿ ਵਖਾਣਿਆ। 

ਹਿੰਦੂ ਮੁਸਲਮਾਣੁ ਨ ਸਚੁ ਸਿਵਾਣਿਆ। 

ਦਰਗਹ ਪਤਿ ਪਰਵਾਣ ਮਾਣ ਨਿਮਾਣਿਆ। 

ਵੇਦ ਕਤੇਬ ਕੁਰਾਣੁ ਨ ਅਖਰ ਜਾਣਿਆ। 

ਦੀਨ ਦੁਨੀ ਹੈਰਾਣੁ ਚੋਜ ਵਿਡਾਣਿਆ। 

ਕਾਦਰ ਨੇ ਕੁਰਬਾਣ ਕੁਦਰਤਿ ਮਾਣਿਆ।”? 

ਗਿਆਨ-ਵਿਹੂਣੀ, ਕੁਰਾਹੇ ਪਈ, ਭਰਮਾਂ 'ਚ ਫਸੀ ਅਤੇ ਭੁੱਲੀ-ਭਟਕੀ ਲੋਕਾਈ ਨੂੰ ਰੱਬੀ 

ਅਕੀਦਤ ਅਤੇ ਕਦਰਾਂ-ਕੀਮਤਾਂ ਦੇ ਮਹੱਤਵ ਪੱਖੋਂ ਸੁਚੇਤ ਕਰਨ ਵਾਲੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 
ਕੇਵਲ ਦੇ ਫੁੱਲ ਦੀ ਨਿਆਈਂ ਨਿਰਲੇਪ ਰਹਿ ਕੇ ਸੈਸਾਰਕ ਪਦਾਰਥਾਂ ਤੋਂ ਦੁਰ ਰਹਿਣ ਦੀ ਸਿਖਿਆ 
ਦਿੱਤੀ ਹੈ। ਉਹ ਅਜਿਹੇ ਮਨੁੱਖ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਸਿਰਜਦੇ ਹਨ, ਜੋ ਆਪਣੇ ਆਪ ਨੂੰ ਸੈਸਾਰਕ 
ਝਮੇਲਿਆਂ 'ਚੋਂ ਕੱਢ ਕੇ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਦੇ ਮੱਲ ਨੂੰ ਜਾਣਦਿਆਂ ਹੋਇਆਂ ਆਪਣੇ ਜੀਵਨ ਦਾ 
ਉਦੇਸ਼ ਬਣਾਉਣ ਲਈ ਅਗਿਆਨਤਾ ਦਾ ਹਨੇਰਾ ਦੁਰ ਕਰਕੇ ਸਤਿ ਦਾ ਅਨੁਭਵ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰੇ: 

ਲੋਕ ਵੇਦ ਸੁਣਿ ਆਖਦਾ ਸੁਣਿ ਸੁਣਿ ਗਿਆਨੀ ਗਿਆਨ ਵਖਾਣੈ। 


ਸੁਰਗ ਲੋਕ ਸਣੁ ਮਾਤ ਲੋਕ ਸੁਣਿ ਸੁਣਿ ਸਾਤ ਪਤਾਲੂ ਨ ਜਾਣੈ। 
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ਭੂਤ ਭਵਿਖ ਨ ਵਰਤਮਾਨ ਆਦਿ ਮਧਿ ਅਤ ਹੋਏ ਹੈਰਾਣੈ। 

ਉਤਮ ਮਧਮ ਨੀਚ ਹੋਇ ਸਮਝਿ ਨ ਸਕਣਿ ਚੋਜ ਵਿਡਾਣੋ। 

ਰਜ ਗੁਣ ਤਮ ਗਣ ਆਖੀਐ ਸਤਿ ਗਣ ਸਣ ਆਖਾਣ ਵਖਾਣੰ।” 

ਹਰ ਮਨੁੱਖੀ ਭਾਈਚਾਰਾ ਆਪਣੇ ਵਿਰਸੇ ਦੀਆਂ ਸਾਹਿੱਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਵੇਲੇ ਦੀ 

ਪ੍ਧਾਨ ਚੇਤਨਾ ਵਿਧੀ ਅਤੇ ਗਿਆਨ ਅਨੁਭਵ ਅਨੁਸਾਰ ਹੀ ਪੜ੍ਹਦਾ ਤੇ ਵਿਚਾਰਦਾ ਹੈ। 
ਸਾਹਿਤਕ ਰਚਨਾਵਾਂ ਸ਼ਬਦਾਂ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀਂ ਪਾਠ (8) ਦੇ ਰੂਪ ਵਿਚ ਸੈਗਠਿਤ ਹੁੰਦੀਆਂ 
ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਆਪਣਾ ਰਚਨਾਵੀ ਵਿਵੇਕ ਅਤੇ ਸਮਾਜਿਕ-ਇਤਿਹਾਸਕ ਸੈਦਰਭ ਹੰਦਾ ਹੈ। 
ਉਸ ਦੀਆਂ ਅਰਥ ਧੁਨੀਆਂ ਨੂੰ ਮਾਨਵੀ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੇ ਸਮਕਾਲੀਨ ਸੈਦਰਭ ਵਿਚ ਰੱਖ ਕੇ 
ਵਾਚਣਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਿਸੇ ਪੁਰਬ ਸਿਰਜਿਤ ਪਾਠ ਦੁਆਰਾ ਅਸਲ 
ਵਿਚ ਉਸ ਯੁੱਗ-ਅਨੁਕੂਲ ਨਵੀਂ ਪਹਿਚਾਣ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ ਵਲ ਅੰਹੜਦੀ ਹੋਈ ਉਸ ਨੂੰ 
ਅਰਥ-ਸਾਰਥਕਤਾ ਦੇ ਨਵੇਂ ਆਯਾਮ ਬਖ਼ਸ਼ਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਕਿਸੇ ਰਚਨਾ-ਪਾਠ ਨੂੰ ਇਕ ਇਕਹਿਰੇ 
ਜਾਂ ਨਿਸ਼ਚਿਤ ਅਰਥਾਂ ਦਾ ਸੈਚਾਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਬਦ ਸੈਰਚਨਾ ਨਹੀਂ ਸਗੇਂ ਅਰਥ-ਸਾਰਥਕਤਾ 
ਦੀਆਂ ਅਨੇਕਾਂ ਹੀ ਸੈਭਾਵਨਾਵਾਂ ਨੂੰ ਜਗਾਉਣ ਵਾਲੀ ਸਿਰਜਣਾ ਹੈ। ਅਤੀਤਕਾਲੀ ਵਿਰਸੇ ਦੇ 
ਕਿਸੇ ਵੀ ਸਾਹਿਤਕ ਪਾਠ ਨੂੰ ਵਰਤਮਾਨ ਵਿਚ ਸਾਰਥਕ ਤੇ ਪ੍ਰਸੰਗਿਕ ਬਣਾ ਕੇ ਗੁਹਿਣ ਕਰਨ 
ਲਈ ਉਸ ਨੂੰ ਐਤਰ-ਅਨੁਸ਼ਾਸਨੀ ਅਤੇ ਬਹੁ-ਪਰਿਪੇਖੀ ਬਣਾਉਣ ਦੀ ਲੋੜ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਬਿਰਤੀ ਬਾਹਰੀ ਭਰਮ-ਭੁਲੇਖਿਆਂ ਨੂੰ ਨਿਕਾਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ 
ਲੋਕਾਂ ਨੂੰ ਬੁਨਿਆਦੀ ਅਸਲੀਅਤ ਦੀ ਸਾਰਥਕਤਾ ਨੂੰ ਗੁਹਿਣ ਕਰਵਾਉਣ ਵਲ ਰਚਿਤ ਹੈਦੀ ਹੈ: 

ਦਹੁ ਮਿਲਿ ਜੈਮੇ ਦਇ ਜਣੇ ਦਹੁ ਜਣਿਆਂ ਦੁਇ ਰਾਹ ਚਲਾਏ। 

ਹਿੰਦੂ ਆਖਨਿ ਰਾਮ ਰਾਮੁ ਮੁਸਲਮਾਣਾਂ ਨਾਉ ਖੁਦਾਏ। 

ਹਿੰਦੂ ਪੁਰਬਿ ਸਉਰਿਆਂ ਪਛਮਿ ਮੁਸਲਮਾਣਿ ਨਿਵਾਏ। 

ਰੰਗ ਬਨਾਰਸਿ ਹਿੰਦੂਆਂ ਮਕਾ ਮੁਸਲਮਾਣੁ ਮਨਾਏ। 
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ਵੇਦ ਕਤੇਬਾਂ ਚਾਰਿ ਚਾਰਿ ਚਾਰ ਵਰਨ ਚਾਰਿ ਮਜ਼ਹਬ ਚਲਾਏ। 
ਪੰਜ ਤਤ ਦੋਵੈ ਜਣੇ ਪਉਣੁ ਪਾਣੀ ਬੇਸੈਤਰ ਛਾਏ। 
ਇਕ ਥਾਉ ਦੁਇ ਨਾਉਂ ਧਰਾਏ।' 
ਉਪਰੋਕਤ ਰਚਨਾ ਦਾ ਮੁਲ ਤਰਕ-ਤਲਾਸ਼ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਜਦੋਂ ਮੱਢਲੀ ਸੈਨ-ਅਵਸਥਾ 
ਵਿਚ ਵਖਰੇਵੇਂ ਗੈਰ ਹਾਜ਼ਰ ਸਨ ਤਾਂ ਇਹਨਾਂ ਦੀ ਵਰਤਮਾਨ ਹੋਂਦ ਵੀ ਸਦੀਵੀ ਮਹੱਤਵ ਨਹੀਂ 
ਵਿਸਤਾਰ ਪ੍ਰਦਾਨ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪੇ ਦੀ ਤੋਗ ਵਲਗਣ ਵਿਚੋਂ ਨਿਕਲ ਕੇ ਸਮੁੱਚੇ ਬਹਿਮਡ 
ਨਾਲ ਇਕਸੁਰ ਹੋ ਕੇ ਜਿਊਣ ਦਾ ਅਹਿਸਾਸ ਜਗਾਉਂਦੀ ਹੈ। ਇਹ ਪਰਸਪਰ ਵੈਰ-ਵਿਰੋਧ, 
ਈਰਖਾ, ਨਫ਼ਰਤ ਅਤੇ ਵਿਤਕਰਿਆਂ ਦੀ ਸ਼ਿਕਾਰ ਮਾਨਵਤਾ ਨੂੰ ਬਰਾਬਰੀ ਅਤੇ ਭਾਈਚਾਰੇ ਦਾ 
ਸੰਦੇਸ਼ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਪਰ ਇਹ ਧਰਮਾਂ , ਕੰਮਾਂ ਜਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦੀ ਭਿੰਨਤਾ ਅਤੇ ਵੈਨ-ਸੁਵੈਨਤਾ ਨੂੰ 
ਮਿਟਾ ਕੇ ਤਾਨਾਸ਼ਾਹੀ ਢੰਗ ਨਾਲ ਏਕੀਕਰਣ ਸਥਾਪਿਤ ਕਰਨਾ ਨਹੀਂ' ਸਗੋਂ ਭਿੰਨਤਾਵਾਂ ਦਾ 
ਆਦਰ ਕਰਨ ਵਾਲੀ ਇਕਸੁਰਤਾ ਪੈਦਾ ਕਰਨਾ ਲੋੜਦੀ ਹੈ। 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਮਨੁੱਖ ਦੁਆਰਾ ਉਸਦੇ ਮਨ ਨੂੰ ਗੁਰ ਦੇ ਗਿਆਨ ਨਾਲ ਜੋੜਨ ਦਾ 
ਸੈਕੇਤ ਦਿੰਦੇ ਹਨ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਜੀ ਜਦੋਂ 'ਮਨੁ ਜੀਤੇ ਜਗੁ ਜੀਤਿਆ” ਦੀ ਗੱਲ ਕਰਦੇ ਹਨ 
ਤਾਂ ਉਹ ਸਾਰੇ ਦੁੱਖਾਂ ਦਾ ਕੇਂਦਰ ਮਨ ਨੂੰ ਮਨਦੇ ਹਨ ਜੋ ਸਰੀਰ ਐਦਰ ਹੈ ਅਤੇ ਮਨੁੱਖੀ ਤਿ੍‌ਸ਼ਨਾਵਾਂ 
ਨੂੰ ਭਟਕਾਉਂਦਾ ਹੈ। ਮਨ ਕੇਵਲ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਟਿਕਾਊਉ ਵਿਚ ਆਉਂਦਾ ਹੈ। “ਗਿਆਨ ਕਾ 
ਬਧਾ ਮਨੁ ਰਹੈ ਗੁਰ ਬਿਨੁ ਗਿਆਨੁ ਨ ਹੋਇ।? ਦਾ ਅਸਲ ਅਰਥ ਹੀ ਇਹ ਹੈ ਕਿ ਮਨ ਨੂੰ 
ਕੇਵਲ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਹੀ ਵੱਸ ਵਿਚ ਕੀਤਾ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਗਿਆਨ ਗੁਰੁ ਨੇ ਦੇਣਾ 
ਹੈ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਮਾਨਸਿਕ ਗੁੰਝਲਾਂ ਦਾ ਸਪਸ਼ਟ ਰੁਪ ਵਿਚ ਨਿਤਾਰਾ ਕੀਤਾ ਗਿਆ 
ਹੈ: 


ਚਰਨ ਕਮਲ ਪ੍ਰਭੁ ਹਿਰਦੇ ਧਿਆਏ।। 
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ਰੋਗ ਗਏ ਸਗਲੇ ਸੁਖ ਪਾਏ।। 
ਗੁਰਿ ਦੁਖ ਕਾਟਿਆ ਦੀਨੋ ਦਾਨ।। 
ਸਫਲ ਜਨਮ ਜੀਵਨ ਪਰਵਾਨ।। 
ਅਕਥ ਕਥਾ ਅਮ੍ਰਿਤ ਪਰ੍ਭ ਬਾਨੀ।। 
ਕਹੁ ਨਾਨਕ ਜਪਿ ਜੀਵੇ ਗਿਆਨੀ।।” 
ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਦੁੱਖਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਲਈ ਵਾਰ-ਵਾਰ ਪ੍ਰੇਰਿਆ ਹੈ ਕਿ 
ਸਤਿਗੁਰ ਦੀ ਮਿਹਰ ਨਾਲ ਸ਼ਬਦ ਗਿਆਨ ਰਾਹੀਂ ਮੁਕਤੀ ਮਿਲ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਸ 
ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੀ ਸਭ ਤੋਂ ਵੱਡੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਭਿੰਨਤਾਵਾਂ ਅਤੇ 
ਵਿਲੱਖਣਤਾਵਾਂ ਦਾ ਆਦਰ ਕਰਨ ਅਤੇ ਪਰਸਪਰ ਵੈਰ-ਵਿਰੋਧ ਮਿਟਾ ਕੇ ਸਾਂਝ ਦੇ ਸੁਤਰ ਤਲਾਸ਼ 
ਕਰਨ ਵਿਚ ਨਿਹਿਤ ਹੈ। ਇਨ੍ਹਾਂ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਸਮੱਚਾ ਪੁਵਚਨ ਇਸੇ ਕਿਸਮ ਦੇ ਸੈਵਾਦ ਅਤੇ ਸਮੇਲ 
ਦੇ ਸੰਦੇਸ਼ ਨੂੰ ਸੈਤੁਲਤਤਾ ਨਾਲ ਸੈਚਾਰਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
(ਏ) ਮਾਨਵੀ ਪਹਿਚਾਣ ਦੀ ਬਿਰਤਾਂਤਕਤਾ 
ਸਾਹਿਤ ਦੇ ਕਿਸੇ ਵੀ ਰੁਪ ਵਿਚ ਮਾਨਵ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਨਿਰਪੱਖ ਟਿਕਿਆ ਪਿਆ ਨਹੀਂ 
ਦਾ ਸਮਾਂ ਵਿਭਿੰਨ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀਆਂ ਦੇ ਪੁਸਪਰ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਸੈਸ਼ਲੇਸ਼ਣ (“01081 59101515) ਦਾ 
ਸਮਾਂ ਹੈ। ਭਾਰਤ ਵਿਚ ਮੁਸਲਮਾਨਾਂ ਦੇ ਪ੍ਰਵੇਸ਼ ਤੋਂ ਪਹਿਲਾਂ ਯੂਨਾਨੀ, ਹਨ, ਕੁਸ਼ਾਨ, ਮਿਥੀਅਨ 
ਅਤੇ ਪਾਰਥੀਅਨ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦਾ ਪ੍ਵੇਸ਼ ਹੈਦਾ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਸਭਿਆਚਾਰਾਂ ਦਾ ਆਰੀਆਈ 
ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਸਾਂਸਕਿਤਿਕ ਤਨਾਉ ਜਾਂ ਸੈਸਲੇਸ਼ਣ ਨਹੀਂ ਬਲਕਿ ਆਤਮ-ਸਮਰਪਣ ਹੈ, 
ਜਦੋਂ ਕਿ ਇਸਲਾਮੀ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨਾਲ ਪਹਿਲੀ ਮਿਲਣੀ ਵਿਚ ਤਨਾਉ ਵੀ ਹੈ ਅਤੇ ਬਾਅਦ 
ਵਿਚ ਡੂੰਘਾ ਸੈਸ਼ਲੋਸ਼ਣ ਵੀ। ਇਹ ਦੋਵੇਂ ਸਭਿਆਚਰ ਸੈਬਾਦਕ ਬਿਰਤੀ ਰਾਹੀਂ ਸਾਂਸਕ੍ਰਿਤਕ ਸਮੂਹਾਂ 
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ਸੈਦਰਭਾਂ ਵਿਚ ਸਮਝਣ ਦਾ ਤਾਰਕਿਕ ਚਿਤਨ ਪੈਦਾ ਕੀਤਾ। ਇਹ ਗਤੀਸ਼ੀਲਤਾ ਅਵਸ਼ ਹੀ ਨਵੇਂ 
ਮਾਨਵੀ ਸੈਕਲਪਾਂ ਅਤੇ ਸਰੋਕਾਰਾਂ ਦੀ ਮੁਦੱਈ ਹੈ। 

ਦਰਅਸਲ ਮਾਨਵ ਦੀ ਹੋਂਦ ਬਾਰੇ ਜਿਹੜੇ ਵੀ ਨਵੇਂ ਸੈਕਲਪ ਮੱਧਕਾਲ ਵਿਚ ਪੈਦਾ ਹੋਏ, 
ਉਨ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਆਧਾਰ ਸੈਮਟਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਅਤੇ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਦੇ ਸੈਜੋਗ ਵਿਚੋਂ 
ਦਿਸ਼ਾ ਲੈ ਰਹੇ ਹਨ। ਇਸ ਸੋਜੋਗ ਵਿਚੋਂ ਜਿਹੜਾ ਨਵਾਂ ਚਿੰਤਨ ਉਦੇ ਹੋਇਆ, ਉਹ ਦੋ ਭਿੰਨ 
ਜਿਹੜੀ ਪੁਰਾਣੇ ਨੂੰ ਸਵੀਕਾਰ ਵੀ ਕਰਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਪੁਰਾਣੇ ਨੂੰ ਬੇਦਰਦੀ ਨਾਲ ਨਕਾਰਦੀ ਵੀ ਹੈ। 
ਇਸ ਦੋ ਪੱਖੀ ਚੇਤਨਾ ਨੇ ਆਪਣੇ ਚਿੰਤਨ ਦੇ ਵਿੱਤ-ਵਿਸਤਾਰ ਲਈ ਨਵੇਂ ਸੈਦਰਭ ਪਛਾਣੇ। 
ਜਿਵੇਂ ਦੋ ਵਿਰੋਧੀ ਜੁਜ ਮਿਲ ਕੇ ਨਵੀਂ ਪ੍ਰਕ੍ਰਿਤਕ ਹੋਂਦ ਨੂੰ ਜਨਮ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਹੜੀ ਉਹਨਾਂ 
ਵਿਚੋਂ ਜਨਮ ਲੇ ਕੇ ਵੀ ਖੁਦਮੁਖਤਾਰ ਪ੍ਰਾਣਧਾਰੀ ਹੋਂਦ ਬਣਦੀ ਹੈ। ਬਿਲਕੁਲ ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਅਜਿਹੇ 
ਨਵੇਂ ਮਾਨਵੀ ਤੱਥਾਂ/ਮੁੱਲਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਇਨ੍ਹਾਂ ਦੋ ਵਿਰੋਧੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀਆਂ ਦੇ ਸੈਜੋਗ ਤੇ ਸੈਬਾਦ 
ਵਿਚੋਂ ਹੋਈ। ਸਿੱਖ ਅਤੇ ਭਗਤੀ ਲਹਿਰ ਦੇ ਦਾਰਸ਼ਨਿਕ ਆਧਾਰ ਇਸ ਗੱਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਣ ਹਨ ਕਿ 
ਇਕ ਪਾਸੇ ਇਹਨਾਂ ਭਾਰਤੀ ਦਰਸ਼ਨ ਨਾਲ ਵੀ ਰਿਸ਼ਤਾ ਬਣਾਈ ਰੱਖਿਆ ਅਤੇ ਦੁਜੇ ਪਾਸੇ 
ਸੈਮਟਿਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਨੂੰ ਵੀ ਪ੍ਰਵਾਨ ਕੀਤਾ। 

ਸਪਸ਼ਟ ਹੈ ਕਿ ਜਿਹੜਾ ਮਾਨਵੀ ਚਿੰਤਨ ਦੋਹਾਂ ਦਰਸ਼ਨਾਂ ਵਿਚੋਂ ਉਦੈ ਹੋਇਆ, ਉਸ ਦੀ 
ਆਪਣੀ ਖੁਦਮੁਖਤਾਰੀ ਹੈ, ਆਪਣੇ ਮਾਨਵੀ ਮੱਲ ਹਨ। ਜਿਹੜੀਆਂ ਰਿਚਊਅਲਜ਼ (ਰੁੜ੍ਹੀਵਾਦੀ 
ਰਸਮਾਂ) ਇਸ ਨਵੇਂ ਚਿੰਤਨ ਨੂੰ ਪ੍ਰਵਾਨ ਨਹੀਂ ਉਹਨਾਂ ਦਾ ਨਕਾਰਨਾ ਵੀ ਚਿਤਨ ਵਿਚ ਸ਼ਾਮਲ ਹੈ। 
ਗਤੀਹੀਣ ਰਿਚਉਅਲਜ਼ (ਰਸਮਾਂ) ਦੇ ਨਕਾਰਨ ਨੂੰ ਕਈ ਵਿਦਵਾਨ ਵੱਖ-ਵੱਖ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਵਿਚ 
ਵੱਖ-ਵੱਖ ਅਰਥ ਦਿੰਦੇ ਹਨ, ਜਿਵੇਂ ਮਾਰਕਸਵਾਦੀ ਆਲੋਚਕ ਪੈ. ਸੈਤ ਸਿਘ ਸੇਖੋਂ “ਸਿੱਖ 
ਲਹਿਰ ਨੂੰ ਇਸਲਾਮ ਦੇ ਵਿਰੋਧ ਵਿਚ ਖੜੀ ਧਾਰਮਿਕ ਕਿਰਸਾਨੀ ਨੂੰ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਲਹਿਰ ਵਜੋਂ ਪੇਸ਼ 
ਕਰਦਾ ਹੈ।””” 
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ਗੁਰਮਤਿ ਸਾਹਿਤ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਪ੍ਰਵਚਨ ਗਿਆਨ, ਸ਼ਕਤੀ, ਸੱਚ ਅਤੇ 
ਮਾਨਵ-ਕਲਿਆਣ ਦੇ ਪ੍ਰਤੀਮਾਨਕ ਚੌਖਟੇ ਸਿਰਜਣ ਦੀ ਪ੍ਰਕਿਰਿਆ ਦੀ ਖੁਬਸੁਰਤ ਉਦਾਹਰਣ 
ਹੈ। ਇਸ ਕਰਕੇ ਇਹ ਗਿਆਨ, ਸ਼ਕਤੀ ਅਤੇ ਦਮਨ ਦੇ ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਰਝੀਆਂ ਹੋਈਆਂ ਮਾਨਵੀ 
ਸਰਗਰਮੀਆਂ ਪ੍ਰਤਿ ਮੁਜਾਹਮਤੀ ਦੇ ਪ੍ਰਸੰਗਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦੇ ਹਨ। ਇਹ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਪੁ ਵਚਨ 
“ਆਦਿ ਸਚ ਜੁਗਾਦਿ ਸਚੁ ਹੈ ਭੀ ਸਚ ਅਤੇ ਨਾਨਕ ਹੋਸੀ ਭੀ ਸਚੁ” ਦੀ ਪ੍ਰਤਿਨਿੱਧਤਾ ਕਰਨ 
ਵਾਲੇ ਅਨਾਦੀ ਸੱਚ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ਾਂ ਦੀ ਰਚਨਾ ਕਰਨ ਦੀ ਕੋਸ਼ਿਸ਼ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਵਾਸਤੇ ਇਥੇ 
“ਸਚੈ ਉਰੇ ਸਭ ਕੋ, ਉਪਰ ਸਚ ਆਚਾਰ” ਹੋਣ ਕਰਕੇ, ਇਸਦੀ ਪਵਚਨ ਵਿਧੀ ਸ਼ਕਤੀ ਦੇ ਸੇਬੋਧਾਂ 
ਦੀਆਂ ਰਚਨਾ ਵਿਉੱਤਾਂ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ, ਸਮਾਜਿਕ ਅਤੇ ਮਰਯਾਦਾਤਮਕ ਸੈਸਥਾਵਾਂ ਵਿਚ 
ਸੈਚਿਤ ਸਥਾਪਤੀ ਦੇ ਸਿਖਲਾਈ ਦੇ ਪ੍ਰਬੰਧਾਂ ਦੀ ਨਿਆਂਹੀਣਤਾ ਨੂੰ ਉਜਾਗਰ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ 
ਰਚਨਾਵਾਂ ਗਿਆਨ ਦੇ ਅਜਿਹੇ ਪੁਬਧਾਂ ਉਤੇ “ਵੀਚਾਰ” ਕਰਨ ਬਾਰੇ ਚੇਤਨ ਕਰਦੀਆਂ ਹਨ, ਜੋ 
ਸਥਾਪਤੀ ਦੇ ਅਭਿਆਸਾਂ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਜਾਣ ਕਰਕੇ ਨਵੇਂ ਸਿਰੇ ਤੋਂ ਵਿਚਾਰ ਕਰਨ ਦੇ 
ਸਿਲਸਿਲੇ ਤੋਂ ਵੀਚਾਰੇ ਜਾਣ ਦੀਆਂ ਤਲਬਗਾਰ ਹਨ। ਅਜਿਹੀ ਹਾਲਤ ਵਿਚ ਹੀ ਗਿਆਨ, 
ਸ਼ਕਤੀ, ਸੱਚ ਅਤੇ ਮਾਨਵ-ਕਲਿਆਣ ਦੇ ਉਹ ਪਰਿਪੇਖ ਉਜਾਗਰ ਹੋ ਸਕਣਗੇ, ਜੋ ਸਥਾਪਤੀ ਦੇ 
ਅਨੁਸ਼ਾਸ਼ਨਾਂ ਰਾਹੀਂ ਦਮਨਕਾਰੀ ਅਭਿਆਸਾਂ ਦਾ ਹਿੱਸਾ ਬਣ ਚੱਕ ਹਨ। 
ਗੁਰਮਤਿ-ਕਾਵਿ, ਸੁਫ਼ੀ-ਕਾਵਿ, ਵਾਰ-ਕਾਵਿ, ਭਗਤੀ ਕਾਵਿ ਅਤੇ ਕਿੱਸਾ-ਕਾਵਿ ਆਦਿ 
ਆਪਣੇ ਆਪਣੇ ਰਚਨਾ ਸੈਦਰਭਾਂ ਦੇ ਤਹਿਤ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੀ ਜਗਿਆਸਾ ਅਧੀਨ ਸਰਗਰਮ ਹੋ ਕੇ 
ਆਪਣੇ ਉੱਪਰ, ਆਇਦ ਕੀਤੇ ਗਏ ਬੰਧਨਾਂ ਤੋਂ ਮੁਕਤ ਹੋਣ ਦੇ ਤਲਬਗਾਰ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਦੇ 
ਨਾਇਕਾਂ ਦੀ ਸਰਗਰਮੀ ਨੂੰ ਆਤਮਿਕ ਅਤੇ ਪਰਾਭੰਤਿਕੀ ਆਜ਼ਾਦੀ ਦੇ ਅਭਿਆਸਾਂ (1॥8੦005 
01146) ਦੀ ਕਿਰਿਆ-ਪ੍ਰਤਿਕਿਰਿਆ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ ਸਮਝਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਕਰਕੇ, 
ਇਹ ਕਾਵਿ ਧਾਰਾਵਾਂ ਵੱਖਰੇ-ਵੱਖਰੇ ਰਚਨਾ-ਸੈਦਰਭਾਂ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ ਕਰਦੀਆਂ ਹੋਈਆਂ, ਮਨੁੱਖ 
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(ਸ) ਵਿਅਕਤੀ , ਸਮੁਹ ਅਤੇ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਸੈਤੁਲਨ ਦੀ ਜਗਿਆਸਾ 

ਮੱਧਕਾਲ ਵਿਚ ਸਮਾਜ ਦੀ ਧਾਰਮਿਕ ਅਵਸਥਾ ਅਤਿਐਤ ਡਾਵਾਂਡੋਲ ਸੀ। ਪਜਾਬ ਵਿਚ 
ਨਾਥ/ਜੋਗੀ/ਸੈਨਿਆਸੀ ਅਤੇ ਹਿੰਦੁ ਧਰਮ ਦੇ ਹੋਰ ਧਾਰਮਿਕ ਆਗੂ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪੱਧਰ ਤੇ 
ਵਿਚਰਦੇ ਹੋਏ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਮੁਕਤੀ ਦਾ ਪਾਠ ਪੜ੍ਹਾਉਂਦੇ ਸਨ। ਇਹ ਪਾਠ/ਸਿੱਖਿਆ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ 
ਸਮਾਜ ਤੋਂ ਭਾਂਜਵਾਦ ਦੀ ਸਿੱਖਿਆ ਦਿੰਦਾ ਸੀ। ਪਰੋਤੂ ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਦੇਵ ਦੇ ਆਗਮਨ ਨਾਲ 
ਇਹ ਸਥਿਤੀ ਇਕ ਬਹੁਤ ਤਿੱਖਾ ਮੋੜ ਕੱਟਦੀ ਹੈ। ਗੁਰ ਨਾਨਕ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦਾ ਅਤਿਅਤ 
ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਮਾਡਲ ਜੋ ਲੋਕਾਈ ਸਾਹਮਣੇ ਆਇਆ ਉਹ ਹੈ ਕਿਰਤ ਕਰਨਾ, ਨਾਮ ਜਪਣਾ ਤੇ 
ਵੰਡ ਛਕਣਾ। ਇਸ ਮਾਡਲ ਦਾ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਪ੍ਰਵਚਨ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪੱਧਰ ਤੇ ਵਿਚਰਦਿਆਂ 
ਵਿਅਕਤੀ ਅਤੇ ਸਮੁਹ-ਵਿਅਕਤੀ ਵਿਚਕਾਰ ਇਕ ਕਿਰਿਆਸ਼ੀਲ ਸੈਤੁਲਨ ਕਾਇਮ ਕਰਦਾ ਹੈ। 
ਗੁਰੁ ਨਾਨਕ ਦੀ ਬਾਣੀ ਰਚਨਾ ਵਿਚਲਾ ਸਿਰਜਿਤ ਸੈਸਾਰ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਨੈਤਿਕ ਵਿਕਾਸ ਅਤੇ 
ਸਮੁਹ ਮਾਨਵਤਾ ਭਾਵ ਸਮਾਜਿਕ ਇਨਸਾਫ਼ ਦੇ ਆਦਰਸ਼ ਮੁੱਲਾਂ ਦਾ ਸੈਦੇਸ਼ ਸੈਚਾਰਿਤ ਕਰਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਸਮੁੱਚੀ ਵਾਰ-ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚਲੀ ਵਿਚਾਰ-ਵਿਧੀ 
ਅਪਣਾਈ ਗਈ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ, ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਭਾਵ ਤੇ ਉਦੇਸ਼, 
ਨਗੀਨਿਆਂ ਵਾਂਗ ਜੜੇ ਪਏ ਹਨ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਵਿਆਖਿਆ ਉਹਨਾਂ ਦੇ ਅਰਥਾਂ ਦੇ ਰੁਪ ਵਿਚ 
ਨਹੀਂ ਕੀਤੀ ਸਗੇਂ ਇਸਦੀ ਪੁਨਰ-ਸਿਰਜਨਾ ਦੁਆਰਾ ਅਨੌਕਾਂ ਪ੍ਰਤੀਕਾਂ , ਦਿ੍‌ਸ਼ਟਾਂਤਾਂ ਅਤੇ 
ਉਪਮਾਵਾਂ ਦੁਆਰਾ ਭਾਵ ਅਰਥ ਸਪਸ਼ਟ ਕੀਤੇ ਹਨ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰਮੁਖ ਜਾਂ ਗੁਰਸਿੱਖ 
ਦੀਆਂ ਉਦਾਹਰਣਾਂ ਦੁਆਰਾ ਇਕ ਨਰੋਏ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿਰਜਨਾ ਵਲ ਇਕ ਕਾਰਜਸ਼ੀਲ ਕਦਮ 
ਪੁੱਟਿਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਸਮਕਾਲੀਨ ਇਤਿਹਾਸਕ ਯਥਾਰਥ ਦਾ ਮੁਲ 
ਪਛਾਣਦਿਆਂ ਹੋਇਆ ਮਨੁੱਖ ਦੀ ਨੈਤਿਕ ਜਾਗਰਤੀ ਦਾ ਸੈਦੇਸ਼ ਦਿਦੀਆਂ ਹਨ। ਵਿਅਕਤੀਆਂ 
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ਦੀ ਪਰਸਪਰ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਉਹਨਾਂ ਨੂੰ ਇਕ ਸਮੁੱਚ ਵਿਚ ਬੈਨ੍ਹਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਆਪਸੀ ਲੈਣ ਦੇਣ ਦੇ 
ਆਧਾਰ ਤੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਰਚਨਾ ਹੈਦੀ ਹੈ। ਜਿਥੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਸਮਾਜ 
ਦੀਆਂ ਬੁਰਾਈਆਂ ਦੀ ਨਿੰਦਿਆ ਕੀਤੀ ਹੈ ਉਥੇ ਇਕ ਆਦਰਸ਼ ਸਮਾਜ ਦੀ ਉਸਾਰੀ ਵਾਸਤੇ ਠੋਸ 
ਰੁਪ-ਰੇਖਾ ਉਲੀਕੀ ਗਈ ਹੈ। ਆਦਰਸ਼ ਸਮਾਜ ਦੀ ਇਕਾਈ ਵਿਅਕਤੀ ਰੁਪ ਵਿਚ ਪੁਰਨ ਸੰਤੋਖੀ 
ਹੋਵੇ। ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਸਮਾਜ ਜਿਸ ਵਿਚ ਸੰਤੁਸ਼ਟ ਵਿਅਕਤੀ ਸੇਵਾ ਦੇ ਕਰਮ ਵਿਚ ਲੀਨ ਰਹਿੰਦੇ 
ਹਨ ਉਹ ਕਰਮ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੇ ਸ਼ਕਰਾਨੇ ਵਿਚ ਵਿਚਰਦੇ ਹਨ ਅਤੇ ਮਦੇ ਕੌਮਾਂ ਵਲ 
ਹੋਣਾ ਹੈਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਹ ਦੁਨਿਆਵੀ ਬੰਧਨਾਂ ਵਿਚ ਜਕੜੇ ਨਹੀਂ ਜਾਂਦੇ। 

ਸਮਾਜ ਦੀ ਨੀਂਹ ਪਰਿਵਾਰਾਂ ਦੇ ਸਮੂਹ ਤੋਂ ਬੱਝਦੀ ਹੈ। ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਮੈਂਬਰਾਂ ਦੀ 
ਨੰਤਿਕਤਾ, ਸਦਾਚਾਰ ਅਤੇ ਉਸਾਰ ਪ੍ਰਵਿਰਤੀਆਂ ਦੁਆਰਾ ਹੀ ਇਕ ਚੰਗੇ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਿਰਜਣਾ 
ਹੋ ਸਕਦੀ ਹੈ। ਪਰੋਤੂ ਇਹ ਆਮ ਆਖ ਦਿੱਤਾ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਮਾਂ-ਪਿਉ ਬੱਚੇ ਦੀ ਪਾਲਣਾ ਕਰਦੇ 
ਹਨ, ਪੜ੍ਹਾਉੰਦੇ ਹਨ ਤੇ ਵਿਆਹੈਦੇ ਹਨ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਸਮਾਜ ਪਤਿ ਇਹ ਸਮਝ 
ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਜਾਂ ਇਹ ਫਰਜ਼ ਕਰ ਲਿਆ ਜਾਂਦਾ ਹੈ ਕਿ ਰਾਜਾ ਤੇ ਜਾਗੀਰਦਾਰ ਪਰਜਾ ਦੇ 
ਅਰਾਮ ਲਈ ਸਭ ਕੁਝ ਕਰਦੇ ਹਨ, ਪਰ ਇਸ ਝੂਠੇ ਧਰਵਾਸੇ ਦਾ ਫ਼ਲ ਸਦਾ ਭੈੜਾ ਨਿਕਲਦਾ ਹੈ 
ਤੇ ਵਿਚਾਰੀ ਸੈਤਾਨ ਸਦਾ ਨਿੰਦਦੀ ਆਈ ਹੈ। ਜਾਗੀਰਦਾਰੀ ਸਮਾਜ ਆਪਣੀ ਅਨ੍ਹੀ ਖ਼ੁਦਗਰਜ਼ੀ 
ਦੇ ਅਨੁਕੂਲ ਪੱਤਰ ਦੀ ਮਾਪਿਆਂ ਨਾਲ ਅਸੈਤੁਸ਼ਟਤਾ ਦਾ ਜਿੰਮੇਵਾਰ ਵਿਚਾਰੀ ਬੇਗਾਨੀ ਧੀ, ਨੂੰਹ 
ਨੂੰ ਠਹਿਰਾਂਦਾ ਆਇਆ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਪੁਚਲਿਤ ਵਿਚਾਰਾਂ ਦੀ ਪੁਨਰ-ਸਿਰਜਨਾ ਕੀਤੀ 
ਹੈ ਪਰੈਤੂ ਇਸ ਵਿਚਾਰ ਪ੍ਰਬੰਧ ਦੀ ਪਿੱਠਭੂਮੀ ਵਿਚੋਂ ਜਿਹੜੇ ਭਾਵ ਉਜਾਗਰ ਹੈਦੇ ਹਨ ਉਹ ਸਮੂਹ 
ਦੇ ਸੈਤੁਲਨ ਨੂੰ ਪਰਿਵਾਰ ਦੇ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਰਿਸ਼ਤਿਆਂ ਵਿਚੋਂ ਕਾਇਮ ਕਰਨਾ ਲੋਚਦੇ ਹਨ: 

ਮਾਤਾ ਪਿਤਾ ਅਨੰਦ ਵਿਚਿ ਪਤੇ ਦੀ ਕੁੜਮਾਈ ਹੋਈ। 
ਰਹਸੀ ਅਗ ਨ ਮਾਣਈ ਗਾਵੇ ਸੋਹਿਲੜੇ ਸੁਖ ਸੋਈ। 
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ਦੀ ਲੋਚਾ ਰੱਖਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਅਜਿਹੀ ਸੈਤੁਲਿਤ ਰਾਜਸੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਕ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਵਿਵਰਣ ਮਿਲਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਦੇ ਪਿਛੋਕੜ ਵਿਚੋਂ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਮਾਨਵੀ 
ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਭਾਵ ਉਜਾਗਰ ਹੁੰਦੇ ਹਨ: 

ਕਲਿ ਆਈ ਕੁਤੇ ਮੁਹੀ ਖਾਜੁ ਹੋਇਆ ਮੁਰਦਾਰ ਗੁਸਾਈ। 

ਰਾਜੇ ਪਾਪੁ ਕਮਾਂਵਦੇ ਉਲਟੀ ਵਾੜ ਖੇਤ ਕਉ ਖਾਈ। 

ਪਰਜਾ ਐਧੀ ਗਿਆਨ ਬਿਨੁ ਕੂੜ ਕੁਸਤੁ ਮੁਖਹੁ ਆਲਾਈ। 

ਚੇਲੇ ਸਾਜ ਵਜਾਇਦੇ ਨਚਨਿ ਗੁਰੁ ਬਹੁਤੁ ਬਿਧਿ ਭਾਈ। 

ਚੇਲੇ ਬੈਠਨਿ ਘਰਾਂ ਵਿਚਿ ਗੁਰਿ ਉਠਿ ਘਰੀਂ ਤਿਨਾੜੇ ਜਾਈ। 

ਕਾਜੀ ਹੋਏ ਰਿਸਵਤੀ ਵਢੀ ਲੈਕ ਹਕੁ ਗਵਾਈ। 

ਇਸਤੀ ਪੁਰਖੇ ਦਾਮਿ ਹਿਤੁ ਭਾਵੈ ਆਇ ਕਿਥਾਊਂ' ਜਾਈ। 

ਵਰਤਿਆ ਪਾਪ ਸਭਸਿ ਜਗਿ ਮਾਂਹੀ।।“ 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ ਗੁਰੁ ਘਰ ਵਿਚ ਵਾਪਰ ਰਹੀਆਂ ਸਾਰੀਆਂ ਘਟਨਾਵਾਂ ਆਪਣੇ ਅੱਖੀਂ 

ਵੇਖੀਆਂ। ਹਕੂਮਤੀ ਜ਼ੁਲਮ ਅਤੇ ਧਾਰਮਿਕ ਕੱਟੜਤਾ ਆਪਣੀ ਚਰਮ-ਸੀਮਾਂ ਤੱਕ ਪਹੈਚ ਚੁੱਕੀ 
ਸੀ। ਨਿਰੀ ਭਗਤੀ ਅਤੇ ਨੌਤਿਕ ਸਿਖਿਆ ਨਾਲ ਪਰਮਾਰਥ ਆਪਣੇ ਸਹੀ ਮਾਰਗ ਤੇ ਚਲਣ ਤੋਂ 
ਅਸਮਰਥ ਹੋ ਰਿਹਾ ਸੀ। ਗੁਰ ਹਰਗੋਬਿਦ ਸਾਹਿਬ ਨੇ ਇਸ ਹਾਲਾਤ ਦਾ ਜਾਇਜਾ ਲੈਂਦਿਆਂ 
ਮਹਿਸੂਸ ਕੀਤਾ ਕਿ ਹੁਣ ਭਗਤੀ ਦੇ ਨਾਲ ਨਾਲ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਵੀ ਅਹਿਮ ਲੋੜ ਸੀ। ਜ਼ੁਲਮ ਅਤੇ 
ਅਨਿਆ ਨੂੰ ਠੱਲਣ ਲਈ ਸ਼ਕਤੀ ਦੀ ਲੋੜ ਸਮੇਂ ਦੀ ਜ਼ਰੂਰਤ ਬਣ ਗਈ ਸੀ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਨੇ 
ਇਸ ਤਬਦੀਲੀ ਨੂੰ ਪਰਮਾਰਥ ਦੇ ਰਾਹ ਦਾ ਮੀਲ ਪੱਥਰ ਮਨਦਿਆਂ ਆਪਣੀ ਵਾਰ ਵਿਚ “ਦਲਿ 
ਭਜਨ ਗੁਰ ਸੁਰਮਾ ਵਡ ਜੋਧਾ ਬਹੁ ਪਰਉਪਕਾਰੀ।” ਕਹਿ ਕੇ ਗੁਰ ਹਰ ਗੋਬਿਦ ਜੀ ਦੇ ਰਾਜਸੀ 
ਵਿਅਕਤਿਤਵ ਨੂੰ ਰੁਪਮਾਨ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਪਰਤੂ ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਪਿਛੇ ਲੋਕਾਈ ਦੀ ਭਵਿਖਵਾਦੀ 
ਸੁਰਖਿਆ ਪੁਤਿ ਰਚੀ ਕੌਮ ਕਰਦੀ ਵਿਖਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਇਸ ਭਾਵਨਾ ਦੇ ਸੁਹਜ-ਮੱਲ ਦੀ 
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ਪਹਿਚਾਣ ਇਸ ਦੇ ਆਂਤਰਿਕ ਤੱਤਾਂ ਦੀ ਸੈਤੁਲਤਤਾ ਵਿਚੋਂ ਉਭਰਦੀ ਦਿਖਾਈ ਦਿੰਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਦੀ ਰਾਜਸੀ ਭਾਵਨਾ ਦਾ ਇਹ ਨਿਵੇਕਲਾ ਸਰੂਪ ਦੁਨਿਆਵੀ ਰਾਜਿਆਂ ਦੀ ਅਧੀਨਗੀ 
ਦਾ ਖਡਨ ਕਰਕੇ, ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਗੁਰ ਨੂੰ ਹੀ ਸ੍ਰੇਸ਼ਟ ਮਨਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਤਹਿਤ ਵਿਅਕਤੀ-ਸਮੁਹ 
ਦੀ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਏਕਤਾ ਦੀ ਉੱਚਤਾ ਦਿ੍‌ਸ਼ਟੀਗੋਚਰ ਹੁੰਦੀ ਹੈ: 

ਸਤਿਗੁਰ ਸਚਾ ਪਾਤਿਸਾਹੁ ਕੁੜੇ ਬਾਦਿਸਾਹ ਦੁਨੀਆਵੇ। 

ਸਤਿਗੁਰ ਨਾਥਾ ਨਾਥੁ ਹੈ ਹੋਇ ਨਉ ਨਾਥ ਅਨਾਥ ਨਿਥਾਵੇ। 

ਸਤਿਗੁਰ ਸਚ ਦਾਤਾਰ ਹੈ ਹੋਰ ਦਾਤੇ ਫਿਰਦੇ ਪਛਾਵੇ। 

ਸਤਿਗੁਰ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖੁ ਹੈ ਕਰਿ ਕਰਤੂਤਿ ਨਿਵਾਵਨਿ ਨਾਵੇ। 

ਸਤਿਗੁਰ ਸਚਾ ਸਾਹੁ ਹੈ ਹੋਰ ਸਾਹ ਅਵੇਸਾਹ ਉਚਾਵੇ। 

ਸਤਿਗੁਰ ਸਚਾ ਵੈਦੁ ਹੈ ਹੋਰ ਵੈਦੁ ਸਭ ਕੈਦ ਕੁੜਾਵੇ। 

ਵਿਣ ਸਤਿਗੁਰ ਸਭਿ ਨਿਗੋਸਾਵੈ।।” 

ਅਧਿਆਤਮਿਕਤਾ ਇਕ ਅਜਿਹਾ ਖੇਤਰ ਹੈ ਜਿਸ ਅਧੀਨ ਰਚਨਾ ਕਰਦੇ ਹੋਏ ਰਚਨਾਕਾਰ 

ਕੋਲ ਧਾਰਮਿਕ ਵਲਗਣਾਂ ਦਾ ਵਲਗਣ ਹੌਦਾ ਹੈ, ਜਿਸ ਨੂੰ ਉਹ ਪਾਰ ਨਹੀਂ ਕਰ ਸਕਦਾ। ਜੇਕਰ 
ਉਹ ਇਹਨਾਂ ਸੀਮਾਵਾਂ ਨੂੰ ਪਾਰ ਕਰਦਾ ਹੈ ਤਾਂ ਉਹ ਧਾਰਮਿਕ ਪਿੜ੍ਹ ਦੇ ਅਧੀਨ ਨਹੀਂ ਆਉਂਦਾ। 
ਕਾਰਜ ਵਿਚ ਖੁਲ੍ਹ ਦੇ ਸਕਣ ਦੇ ਅਸਮਰਥ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਪਰ ਇਸ ਸਭ ਦੇ ਬਾਵਜੂਦ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ 
ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੀ ਇਕ ਸਮਾਜਿਕ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹ ਸਾਰਥਿਕਤਾ ਵਿਅਕਤੀਗਤ ਪੱਧਰ 
ਤੇ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਨੇਕ, ਸਬਰ ਦਾ ਧਾਰਨੀ, ਮਿੱਠਾ ਤੇ ਉਚੇਰਾ ਬਣਾਉਣ ਦਾ ਯਤਨ ਕਰਦੀ ਹੈ। ਭਾਈ 
ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਹਰ ਮਨੁੱਖ ਵਿਚ ਨੈਤਿਕਤਾ ਵਾਲੇ ਸਾਰੇ ਗਣ ਹੋਣੇ ਚਾਹੀਦੇ ਹਨ ਤਾਂ ਜੋ ਇਕ 
ਆਦਰਸ਼ ਸਮਾਜ ਦੀ ਸਥਾਪਨਾ ਹੋ ਸਕੇ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਅਨੁਸਾਰ ਮਨੁੱਖ ਨੇ ਕੁੱਝ ਸਿੱਖਣਾ ਹੈ 


ਤਾਂ ਕਿ ਉਹ ਨਿਵਣਾ, ਸਹਿਨਸ਼ੀਲਤਾ, ਨਿਮਰਤਾ, ਮਿੱਠਾ ਬੋਲਣਾ, ਸੇਵਾ ਭਾਵਨਾ, ਕਿਰਤ 
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ਕਰਨ ਵਰਗੇ ਗੁਣਾਂ ਦਾ ਧਾਰਨੀ ਹੋਵੇ, ਕਿਉਂਕਿ ਅਜਿਹੇ ਗੁਣ ਵਿਅਕਤੀ ਤੇ ਸਮੁਹ ਦੇ ਸੈਤੁਲਨ 
ਨੂੰ ਕਾਇਮ ਕਰਦਿਆਂ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਪ੍ਰਮਾਰਥੀ ਵਸੀਲਾ ਬਣਦੇ ਹਨ। 


1ਛਾਨਜੀ ਮਿਲੀ ਗੋਦੀ ਨੈ। ਵਿੰਗ ਗੜ =ੇਂ ਜੜ ਕਾਫਾਂ ਨੇ ਸਸੈਨ =ੇਂ ਸਸ਼ੈਸ -=ਜੀਲੇ ਗਾਲ 
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ਜਾਂ ਬੁਹਿਮੋਡ ਦੀ ਸਰਵੋਤਮ ਸਰਬਸ਼ਕਤੀਮਾਨ ਅਤੇ ਸਰਬਵਿਆਪਕ ਹਸਤੀ ਹੈ। ਜੀਵ-ਆਤਮਾ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਹੀ ਔਸ਼ ਹੈ ਪਰੋਤੂ ਇਹ ਆਪਣੇ ਪੁਰਬਲੇ ਕਰਮਾਂ ਕਰਕੇ ਉਸ ਤੋਂ ਵਿਛੜੀ ਹੋਈ 
ਹੋਣ ਕਰਕੇ ਆਵਾਗਵਣ ਦੇ ਚੱਕਰ ਵਿਚ ਪਈ ਰਹਿੰਦੀ ਹੈ। ਮਨੁੱਖਾ ਜੀਵਨ ਸਭ ਤੋਂ ਉੱਤਮ ਹੈ। 
ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ ਨਾਲ ਜੀਵ ਆਪਣੇ ਅਸਲੇ ਨਾਲ ਜੁੜ ਸਕਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਇਹੀ ਮਨੁੱਖਾ ਜੀਵਨ ਦਾ 
ਪਰਮ ਲਕਸ਼ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਦੂਸਰੇ ਪੱਖ ਵਿਚ ਇਹ ਸੰਦੇਸ਼ ਹੈ ਕਿ ਪ੍ਰਭੁ ਦੀ ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਮਨੁੱਖ 
ਨੂੰ ਆਪਣਾ ਜੀਵਨ ਉਚੇਰਾ ਅਤੇ ਆਦਰਸ਼ਕ ਬਣਾਉਣਾ ਚਾਹੀਦਾ ਹੈ। ਗੁਰਮਤਿ ਦੇ ਸੁਨਹਿਰੀ 
ਅਸੁਲਾਂ ਵਿਚ ਸਤਿ ਸੈਗਤ, ਨਾਮ ਸਿਮਰਨ, ਸੇਵਾ, ਨਿਮਰਤਾ, ਭਾਣਾ ਮਨਣਾ, ਪਰਉਪਕਾਰ 
ਕਰਨਾ, ਕਿਰਤ ਕਰਨਾ, ਵੰਡ ਕੇ ਛਕਣਾ ਆਦਿ ਮਹਾਨ ਗੁਣ ਸ਼ਾਮਲ ਹਨ। ਇਹਨਾਂ ਗੁਣਾਂ 
ਅਨੁਸਾਰ ਜ਼ਿੰਦਗੀ ਢਾਲ ਕੇ ਮਨੁੱਖ ਸੈਤ, ਬ੍ਰਹਮ ਗਿਆਨੀ, ਗੁਰਮੁਖ ਅਤੇ ਸਾਧ ਵਰਗੀ 
ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਪਦਵੀ ਪ੍ਰਾਪਤ ਕਰਦਾ ਹੋਇਆ ਪ੍ਰਭੂ ਦਾ ਰੁਪ ਹੀ ਹੋ ਜਾਂਦਾ ਹੈ। 

ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਮਨੁੱਖ ਨੂੰ ਮਨਮੁੱਖਤਾ ਤਿਆਗ ਕੇ ਗੁਰਮੁਖਤਾ ਦੇ 
ਮਾਰਗ 'ਤੇ ਚੱਲਣ ਦਾ ਉਪਦੇਸ਼ ਅਤੇ ਪਰਮਾਤਮਾ ਦਾ ਜਸ ਗਾਇਨ ਕਰਨ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦੀ 
ਪੇਸ਼ਕਾਰੀ ਵਿਦਮਾਨ ਹੈ। ਇਹ ਵਾਰਾਂ ਸ਼ਾਂਤ ਰਸ ਪ੍ੁਧਾਨ ਹਨ ਜਿਹਨਾਂ ਦਾ ਮਹਾਂਨਾਇਕ 
ਪਰਮਾਤਮਾ ਹੈ। ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਉਸ ਮਹਾਂਨਾਇਕ ਦੀ ਵਡਿਆਈ ਅਤੇ ਉਸਤਤ ਅਨੇਕਾਂ ਢੰਗਾਂ 
ਨਾਲ ਕੀਤੀ ਗਈ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਨੇਕੀ ਅਤੇ ਬਦੀ ਦੀ ਹੀ ਟੱਕਰ 
ਹੁੰਦੀ ਹੈ। ਜੀਵ-ਆਤਮਾ ਦਾ ਪਰਮ ਆਤਮਾ ਨਾਲ ਮਿਲਾਪ ਕਰਾਉਣ ਲਈ ਕਾਮ, ਕਰੋਧ, ਲੋਭ, 
ਮੋਹ, ਹੈਕਾਰ ਆਦਿ ਵਿਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਟੱਕਰ ਲੈਣੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ ਅਤੇ ਔਤ ਵਿਚ ਜਿੱਤ ਸੱਚ ਦੀ ਹੀ 
ਹੈਦੀ ਹੈ। ਇਹਨਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਸੈਸਾਰਿਕ ਯੁੱਧਾਂ ਦੀ ਬੀਰਤਾ ਬਾਰੇ ਚਰਚਾ ਨਹੀਂ 
ਹੁੰਦੀ ਅਤੇ ਨਾ ਹੀ ਕਿਸੇ ਰਾਜੇ-ਮਹਾਰਾਜੇ, ਸਰਦਾਰ ਜਾਂ ਸੁਰਮੇ ਦੀ ਬਹਾਦਰੀ ਦਾ ਜਸ ਗਾਇਆ 
ਜਾਂਦਾ ਹੈ। ਇਸੇ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਹਨਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਾਰਾਂ ਦਾ ਨਾਇਕ ਵੀ ਕੋਈ ਦੁਨਿਆਵੀ ਯੋਧਾ 
ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਗੁਰਮੁਖ ਯੋਧਾ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਨੂੰ ਵਿਕਾਰਾਂ ਨਾਲ ਸਿੱਧੀ ਟੱਕਰ ਲੈਣੀ ਪੈਂਦੀ ਹੈ। 
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ਇਹਨਾਂ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਕਰਤਾ ਪੁਰਖ ਦਾ ਵਰਣਨ ਕੀਤਾ ਹੈਦਾ ਹੈ ਅਤੇ ਉਸ ਦੀ 
ਪ੍ਰਾਪਤੀ ਲਈ ਗੁਰਮੁਖ ਨੂੰ ਸਤਿਗੁਰੂ ਦੀ ਸ਼ਰਨ ਵਿਚ ਜਾਣ ਦੀ ਪੇ੍‌ਰਨਾ ਦਿੱਤੀ ਜਾਂਦੀ ਹੈ। 

ਜਿਥੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਇਕ ਸਫ਼ਲ ਗੁਰਮਤਿ ਸਿਧਾਂਤਾਂ ਦਾ ਵਿਆਖਿਆਕਾਰ, 
ਗੁਰਮਤਿ ਦਾ ਮਹਾਨ ਵਿਦਵਾਨ, ਭਾਸ਼ਾ ਵਿਗਿਆਨੀ ਅਤੇ ਇਤਿਹਾਸਕਾਰ ਮਨਿਆ ਜਾ ਸਕਦਾ 
ਹੈ ਉਥੇ ਟੀਕਾਕਾਰੀ ਦੀ ਕਲਾ ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਇਕ ਨਿਵੇਕਲੀ ਪਹਿਚਾਣ ਨਿਰਧਾਰਤ ਕਰਦੀ ਹੈ। 
ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ ਟੀਕਾਕਾਰੀ ਦਾ ਆਰੋਭ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੇ ਹੀ ਅਰੈਭਿਆ। ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੀ 
ਵਿਆਖਿਆ ਨੂੰ ਸੈਖੇਪ ਅਰਥਾਂ ਵਿਚ ਸਮਝਾਉਣ ਵਾਲੇ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਨੂੰ ਪਹਿਲੇ ਟੀਕਾਕਾਰ 
ਹੋਣ ਦਾ ਮਾਣ ਪਾਪਤ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਸ ਮਤਵ ਲਈ ਭਾਰਤੀ ਸੈਸਕ੍ਰਿਤੀ ਵਿਚੋਂ' ਮਿੱਥਾਂ, 
ਅਖਾਣਾਂ ਅਤੇ ਲੋਕ-ਸਿਆਣਪਾਂ ਆਦਿ ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਰਾਹੀਂ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚਲੇ ਮੁਲ ਆਸ਼ੇ ਨੂੰ 
ਸਪਸ਼ਟ ਅਤੇ ਸਰਲ ਬਣਾ ਕੇ ਲੋਕਾਂ ਦੀ ਸਮਝ ਗੋਚਰੇ ਕੀਤਾ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਭਾਰਤੀ ਸੈਸਕ੍੍‌ਤੀ 
ਅਤੇ ਅਧਿਆਤਮਿਕ ਸੈਸਾਰ 'ਚੋਂ ਸਾਮਗਰੀ ਲੈ ਕੇ ਲੋਕ ਪ੍ਰਚਲਤ ਕਾਵਿ-ਰੁਪ ਵਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ 
ਸੈਚਾਰ ਦਾ ਮਾਧਿਅਮ ਬਣਾਇਆ ਹੈ। ਉਹਨਾਂ ਦੀ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਕੇਵਲ ਅਧਿਆਤਮਿਕ 
ਦਾਇਰੇ ਤੱਕ ਹੀ ਸੀਮਿਤ ਨਹੀਂ ਸਗੋਂ ਤੱਤਕਾਲੀ ਸਮਾਜਿਕ ਸਭਿਆਚਾਰ ਨੂੰ ਆਪਣੇ ਕਲੇਵਰ 
ਵਿਚ ਲਿਆਉਂਦੀ ਹੈ। 

ਭਾਰਤੀ ਸੈਸਕ੍ਿਤੀ ਵਿਚੋਂ ਮਿੱਥਕ ਕਥਾਵਾਂ ਦਾ ਬਿਰਤਾਂਤ ਜਨ-ਜੀਵਨ ਵਿਚ 
ਸਦਾਚਾਰਕ ਅਤੇ ਨੌਤਿਕ ਸਿਖਿਆ ਦਾ ਇਕ ਪ੍ਰਪੱਕ ਰੁਪ ਧਾਰਨ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਵੀ 
ਆਪਣੀ ਵਾਰ-ਕਾਵਿ ਰਚਨਾ ਵਿਚ ਇਹਨਾਂ ਇਤਿਹਾਸਕ ਅਤੇ ਮਿਥਿਹਾਸਕ ਕਥਾਵਾਂ ਦੇ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਦੇ ਆਸ਼ੇ ਅਨੁਸਾਰ ਵਰਤਦੇ ਹਨ। ਉਹਨਾਂ ਨੇ ਇਹਨਾਂ ਪੁਰਾਣਿਕ ਕਥਾਵਾਂ 
ਦੇ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਹੁ-ਬ-ਹੁ ਨਹੀਂ ਲਿਆ ਸਗੋਂ ਇਸ ਬਿਰਤਾਂਤ ਨੂੰ ਗੁਰਬਾਣੀ ਵਿਚਲੇ ਦਿਸ਼ਟਾਂਤਾਂ 


ਅਤੇ ਪ੍ਰਮਾਣਾਂ ਵਜੋਂ ਲੈ ਕੇ ਲੋਕ-ਮਾਨਸ ਵਿਚ ਬੇਠੇ ਵਿਸ਼ਵਾਸਾਂ ਨੂੰ ਦਿੜ ਕਰਵਾਇਆ ਹੈ ਅਤੇ 
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ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਦੇ ਸਿਰਜਤ ਬਿਰਤਾਂਤ ਦਾ ਹੀ ਚਮਤਕਾਰ ਹੈ ਜਿਹੜਾ 
ਉਦਾਰ ਮਾਨਵਵਾਦੀ ਵਿਚਾਰਧਾਰਾ ਦੇ ਮਾਧਿਅਮ ਰਾਹੀਂ ਨਵੀਂ ਮਾਨਵੀ ਪਹਿਚਾਣ ਕਰਨ ਦੀ 
ਉਸਾਰੀ ਕਰਨ ਦਾ ਉਪਰਾਲਾ ਕਰਦਾ ਹੈ। ਇਹ ਇਕ ਅਜਿਹੇ ਆਦਰਸ਼ ਮਾਨਵ ਵਿਅਕਤੀ ਦਾ 
ਬਿਰਤਾਂਤ ਸਿਰਜਦਾ ਹੈ ਜਿਹੜਾ ਆਪਣੇ ਮਨੋਬਲ ਰਾਹੀਂ ਹਰ ਤਰ੍ਹਾਂ ਦੇ ਦਮਨ ਅਤੇ ਸ਼ੋਸ਼ਣ ਨੂੰ 
ਨਕਾਰ ਕੇ ਨਿਰਭੈ ਅਤੇ ਨਿਰਵੈਰ ਹੋ ਕੇ ਵਿਚਰਨ ਦੀ ਸ਼ਕਤੀ ਰੱਖਦਾ ਹੋਵੇ। ਇਸ ਤਰ੍ਹਾਂ ਇਕ 
ਆਦਰਸ਼ ਮਾਨਵ ਦਾ ਸੈਕਲਪ ਭਾਈ ਗੁਰਦਾਸ ਜੀ ਦੀਆਂ ਵਾਰਾਂ ਵਿਚ ਭਰਪੁਰਤਾ ਸਹਿਤ 
ਉਜਾਗਰ ਹੁੰਦਾ ਹੈ ਜਿਸ ਵਿਚਲਾ ਪਰਮਾਰਥ ਵਿਅਕਤੀ, ਸਮੁਹ ਅਤੇ ਸਮਾਜ ਦੇ ਕਲਿਆਣਕਾਰੀ 
ਪ੍ਰਯੋਜਨ ਲਈ ਯਤਨਸ਼ੀਲ ਰਹਿੰਦਾ ਹੈ। 
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